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La vie des femmes a formé ces dernidres annézs l'objet de nom-
breuses 3tudes: la plupart traite des femmes citadines, modernes, et
1’accent est mis sur la mani3re plus ou moins é&videntzs dont leurs
iroits sont respectss.

La recherche de Daniéle !Masson (faite dans lz cadre du sZminaire
d'ethnologie de 1'Eurone du sud~est) s'est poursuivie pendant plusieurs
années de suite dans un village roumain qui garde une bonne partie de
ses traditions. L'auteur veut dommer une riponse compldte. elle observe
avec attention et pertinence le rdle des femmes dans tous les grands
chapitres de la vie sociale et son enquéte 3claire souvent la vie de
tout le village. Ses commentaires mettent en relief les relations ra-
elles; au-delid des apparences, qui se tissent entre les hommes =t les
femmes de Breb.

Ce texte vient ainsi s'ajouter aux Ztudes plutdt rares qui dé-
crivent de maniére complexe un villase traditionnel de 1'Europe orien-
tale, pris dans la tourmente du changement. L2 nouveau ot 1l'ancien co-

- .

existent et donnent naissance 3 une soci&té située entre les deux, n

i
é

o\

2.

tout 3 fait traditionnelle, ni tout 3 fait nouvelle. Quelle aurait 2
1'évolution de cette sociét?d si l'Etat avait &volué différemment? La
réponse n'est pas facile, mais probablement que bien des aspects au-

raient 2té les mémes qu'ils le sont aujourd’hui.

Paul Henri Stahl
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INTRODUCTION

Ce travail, commencé en 1973, date de mon premier séjour au villa-
ge, participe au large mouvement de réflexion d'un grand nombre cde fem
‘femmes sur les femmes précisément.

I1 ne s'agit pas, ici, de lever un vaste étendard de la révolte,
mals plutdt dt'appréhender les femmes cans leur totalité. En effet, si
un granc nombre d'études ont été mendes sur les sociétés tracditionnel=-
les, i1 est assez rare que les femmes soient apparues ailleurs que
‘dans un domaine bien circonscrit : celui de la famille. La jeune ma-
riée a falt les délices de toute une littérature sur le mariage. En
bref, la femme a été cantonnée dans le domaine du fourneau et des
enfants (1). Cette fonction féminine a été utilisée pour expliquer
le bas statut des femmes; mais clest, me semble-t-il, une erreur de
considérer que des sociétés ou l'argent n'a pas la méme place que dans
la ndtre dévalorisent systématiquement les travaux féminins. Dans notre
gsociété, la femme Bménagere", '"mére de famille", par définition ne fait
rien ("je ne travaille pas, je reste a la maison") car elle ne rapporte
pas d'argent. Dans d'autres sociétés, les taches féminines peuvent étre
aussi essentielles que celles des hommes et reconnues comme telles.

Dvautre part, si l'on envisage que les différences de comportement
entre 'les sexes, les fonctions sociales dont chacun des deux groupes
s'acquitte ont pour but le maintien de la société, comment alors étudier
les acteurs masculins et négliger la partie féminine de la société ?
Enfin, sl les taches féminines ont, pendant un temps, été utilisées
pour démontrer la soumission des femmes, ('autres recherches ont montré
au contraire, que l'unité domestique était '"la clef de l'oganisation
sociale plus large". (2)

I1 est donc impossible cC'employer des caractéristiques uwniverselles
pour étudier le statut des femmes et les relations hommes-femmes. Au
contraire; des variations, des différences cde statut vont produire ces
statuts cdifférents. S. Rogers, par exemple, a montré la trés grande
différence de la situation des fermés dans deux comnunautés paysannes
frangalses. Comment alors envisager une universalité de statut puisque
sur un méme territoire on trouve déja de telles différences ? (3)

En privilégiant la relation entre les femmes et le domaine domes-
tique, dfautres probleémes ont été ignorés. Pourtant, il est interessant
de voir si les femmes ont accés a des domaines significatifs pour la
communauté, comme leur acceés au savoir et a 1'information ou leur
éventuelle participation aux rituels. Enfin, la différence fondamentale
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yi
existant entre les sexes s'exprime par des oppositions, des complémen-
taritég, des qualités et des défauts marqués sexuellement. Il est donc
illogique d'évaluer le rdle des femmes en utilisant les mémes criteres
que pour le role des hommes.

En arrivant dans le village au mois de cdécembre 1973, je savais
peu de choses sur le Maramures. De plus c'était alors ma premiére ren-
contre avec le "terrain" (4). Je me suils trouvée aux prises, dés mon
arrivée en Roumanie, avec un certain nombre de difficultés adminidtra-
tives. Ce n'est que peu a peu, en acquerant 1ltexpérience de tha prati-
que bureaucratique que 3}'ai réussi i prolonger thes séjours sur le ter-
rain. A Breb méme, j'al du surmonter d'autres difficultés, notamment
le probleme de la langue et de ltaccent particulier ce cette region.

Les difficultés se sont progressivement applanies grace a 1lthos=
pitalité et a la gentillesse des paysans. Nous nous sommes progressi-
vement mieux connus et c'est ainsl que j'al eu accés, lors de mon der-
nier séjour a Breb, 4 des informations sur les pratiques magiques malé-
fiques. C'est aussl a ce moment la que l'on m'a raconté des contes a
caractére pornographique.

LYaspect monographique ce mon travail tient au fait que jlai pro-
gressivement découvert un mode de vie et de pendée qui m!'étaient natu-
rellement étrangers. Mails c'est aussi parce que trés tdt les femmes

mfont paru sortir du cadre familial qu'on leur assigne habituellement.
J'al voulu wouvrir tous lce domaines dans lesquels elles agissent et
en comprendre l'articulation et la logique. Précisons qu'il ne s'agit
pas, 8l on parle des femmes, de les récduire a une catégorie biologique
mais, au contraire, de les considérer comme des acteurs sociaux, définis
par un ensemble de rapports sociaux et de savoir comment une culture
particuliére définit les rdles sexuels. ’

Pour répondre a cette problématique, il me semble incispensable
cde nous interroger sur:le contrdle Cu savoir et des ressources, sur la
distribution Jdu pouvoir et d'étudier la signification des sphéres mas-
culine et féminine . Nous allons donc débuter cette étuce par une pré-
sentation générale, description des principales caractéristiques de
cette gociété. Nous étucdierons ensuite la place des femmes Cans les
rites de pagsage qui jalonnent la vie de tout individu. Puils, nous
verrons la distribution ces taches et le pouvoir de chacun ces sexes
a 1'intérieur de la sphére domestique, "1'unité significative ce la
communauté paysanne'. Enfin, pour terminer, nous verrons le rapport des
femmes avec la magie, le pouvoir qu'elles peuvent en tirer et 1%image
Ce la femme qui en découle.
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PRESENTATION GENERALE

Le Pays de llaramureg est couvert, pour une bonne partie de sa super-
ficle, par des fOrets et des paturages. Les terres arables, peu nombreu-
ses et peu fertiles, se concentrent autour des villages, sur.les terrasses
des valleee.-L‘elevage est important, chaque village pratique une trans-
humance locale entre la ‘'vallée et:les- alpages. L‘agriculture de subsis-
tance est 1fautre ressource importante ‘des paysahs: '

Les villages sont sitUes entre 500 et 900 metreas Ceux qui eont a
plus de 600 métres ne sont pas’ collectivlses. Parmi edx, Breb ol se sont
déroulées mes recherches.

Le Maramures, comme “blen- des regions d'Europe Centrale et Orientale
se caractérise par une diversité de poptlations qui se cdtoient et se dif-
férenc*‘ent. Cette région est habitée en jrande majorité par des Roumains,
mais on trouve également des Ruthénes, des Juifs et des Hongroie. Lee
Ruthénes sont les descendants de colons slaves arrivés au XVIe siécle;
les ‘Hongrois forment un pourcentage important de la populatdon des villes
et des bourgs. Dams cette réglon, le roumain parlé par les paysans est
influencé par le hongrois. On y parle aussi le ruthéne et le hongrois.

La population juive de langue yiddish a maintenant disparu des villages;
la plupart a émigré a 1'étranger. Chaque groupe ethnique a sa propre lan-
"gue et aussi sa propre religion. Les Roumains appartiennent a l'Eglise
gréco-catholique, remplacée arbajtrairement en 1948 par la religion
orthodoxe, les Hongrois sont catholiques ou luthériens,

L'histoire du Maramures. est mouvementée. Les habitats roumainp ins-
tallés le long des riviétes sont ancienas Clest au XIII e siécle qu'appa-
raiident les premleres ‘informations écrites, aprés la penetration magyare
en Transylvanie et 1'implantation des structures féodales. La présence
magyare a été determinante pour. le¢ destin de la Transylvanie, par sa du-
rée et aussi parce que cette region é évolué sous 1'influence de 1'Europe
Centrale et du catholicisme, malgré dé#s relations avec les autres provin-
ces roumaines orthodoxes.Malgé tout, de nombreux villages sont restés
sous la domination de seigneurs roumains locaux. Certains chefs roumains
ont choist la religion catholique et ont accédé a de hautes dignités, tan-
dis que le reste de la population étaits exclu de la vie politique au
profit des trois nationa privilegiees, les Hongroia, les Sicules et les
Saxons.

L'autonomie locale du Maramureg n'a pas été détruite. Au contratire,
une série de dipldmes reconnaissalent les propriétaires roumains loecaux
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ce qui a consolidé les particularismes. A l'heure actuelle, certains
habitants de la région porten t le mom de "nemes" (paysan non asservi)
titre accordé par l'administration hongroise: Aprés la défaite hongroise
de MOhacs devant les Turcs en 1526, le Maramures fait partie de la
principauté de Transyslvanie, inféodée a 1l'empire ottoman. Plus tard, il
est in tégré a l'empire autrichien puis, au XIXe siécle a la monarchie
cdualiste; une politique de magyariaatidn rend le hongrois obligatoire
dans les écoles et l'administmations:iiy .@ .
Au XVIII siécle, un grand nombre de Roumains choisissent 1l'union

religicuse avec Rome mais conservent les rites et les coutumes de 1'Eg-
lise orthodoxe.

LTS LT o coooned s vy LS s
vordmoniipdd, coidaTn ee¥10? 86 enone Tuiag &
CLER S .-‘!!21%8'”’{ ped pnL.n, Juaxts. gy aptddtor

1 LA I village de’ Ffeb se ifouve daﬁb 14 vallee du Coaiu, au sud de y
nghet, ‘sur’ Gn affiuent de la'Mara,’ au 'pled des monts Gutli. Clest un
Village qui existatt:“déj au XIV & séeles 11 durait été fondé en 1360.

* Leg archived fous informent quffl appattenait & uf noble de Giulegti, v
"village prdche'ae B¥éb. ‘ Cotame presque tous les anciens villages du Mara-
ru*ee, Breb est ‘installé dans un creux traversé par un ruisseau., 'En’ 1976,
1¥‘¢5mpthit 473 maispns et environ 1700 habitants. Le. territoire du vill-
ge’ ge dt"ise én fbrets, patﬂrages, terres arables et jardins, ceux ci
soAt pituds dans 1e’ village méme, autour’ des maisons. Le decoapage o ke
gcﬁgraphtque ‘est charge de significations differentee :.la forét est le
domaihe extérieur’du sauvage, de 1'inconnu, habité par_ des forces
surnatureliés. €lest’ le lieu de refuge des halduks , pandits qui
¢combatitent les injuetlces, tel Plntea Viteazul toujours présent dang
1a mémoire locale. A’ cause de la divisibn eexuelle des taches et de "
1%espace, seuls,” les hommes sont en contact ‘hiormal avec la forét et la

“monitegne. Cetté op; sition’ villégé / exterieut est a mettre en relatgon
avek l‘opposition ndamentale homme o’ femme et exterieur [ interieur.
AJ dela des champs, on’ n'entend plue ia cloche de l'egliee, on sort.donc

26, 8a peotection, on cesse aussi d'entendte le chien aboyer, aymbole,

't“ quelque sorte de la présence humaine.f
84 “WLal terre de’ la(our, les jardins sont deg parties marquees par i

) “emp ‘éinte’de 1'homme. Les’ champs aoni i'objet d¢ ceremonies qui 01t

pour 'but d'agsurer leur fertilité (%), Au Haramure;, yne ceremonie a

lieu au ‘printemps,’ chaque annee(Tlnjeaua 7;._'

‘Les paysans ‘de cette communatité se recohnaiesent coﬂme aembleblea
-et'se différencient des aﬁttes pabulations de’'la region i ‘en effet, 118
parlent 1a m2me langue, 11s pbrtent Ie meme ‘costume, ils ont une maieOﬁ
fidehs Te village, ‘ils travaillent la terte du’ village. Enfin,leur bpparte-
‘nan"e &' un 11ghage locale consti;ue une’, compoeante ‘sociale 1mpor;§ntq.

H5 O Poug Tes habitants de Breb’sont agticulteurs. Chaqne famille pogs-
dé un lopin ‘de "terré dans chacuné dea grandes categories dont neud avans
déja parle : terre. arable, atgrage, jard;n t,,en plus, le drqi* =
d’utfiisef ‘1le’ boie deq foretg tegleqente pét tat.h.::: ..

300 AT LS e

i

9 4
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Certains des habitants, souveat les plus démunis, travaillent dans
' les mines voisines (Cavnic, Bala Sprie ), laissant aux femmes et aux en-
fants le soin de cultiver ie lopin de terre qu'ils poesédent. En dehors
du travail a la mine, ancien dans le Maranureq, 1%ouverture de Breb
vers l'extérieur est assez mécente pour les emplois autres qué saison-
niers. D'aprés le registre agriccle le plus récent conservé au Conseil
Populaire dans lequels sont notés des renseignements sur les habitans de
:chaque majson (nom, prénom, date de naismence, iien de parenté, niveau
d'instruction, occupation ); on trouve, permi les hommes, 2§ mineurs,

11 ouvriers, 2 gestionnaires, 1 directeur d?école, 3 soudeurs, 2 serru=-
riers, Z chauffeurs, 1 agent canitairs, l2coilecteur de lait, 1 coutu
rier. Parmi les femmes, cn compte une éducatrice, une gestionnaire, une
assistante médicale, une couturidre A Sighet et quelques ouvriéres.

La majorité dee hommes a Srouvé un emplei de mineur dans les mines

- voisines pour un temps plus ou moins long. Ils sont souvent mis a la re=-
' tralte pour des raisons de sanZé. Dlautree ont profité de la relative
rproximité de Sighet ( 25 kme ) pour y trouvaer un emploi. Certains, dans
'le village méme, servent diintermédizires entre la communauté et 1'Etat.
Ce sont, par exemple, les collecteurs <z lait et de légumes ou des fonce
tionnaires ( agents sanitaires, facteur, gestlo'maires de la coopérati-
ve )+ Comme l'indiqueat les chiffree, peu de femmee travaillent en
dehors du village. La plupart dans ¢2 caz dans une grande
entreprise de confecticn textile a Sighet. Outre ces emplois, quelques
hommes et femmes se sont zpécialisés dans des taches directement liées

a4 la vie de la communauté wiilagenise 3 “ravail du culr pour
harnais des chevaux, les "opinci” (chaussures trafiitionnelles J les

vestes de mouton. -D'autres sont tailleurs et fabriquent des vétements
.qui exigent une technique spécialisée, zomme 1es vestes de . latne -("gubar")
ou les gilets de.laine ( “pieptar').

Les femmes qui possédent une machine a coudre confectlonnent surtout
des chemises qu'elles coupent et assemblent, ne laiaeant aux autres que
le travail de la broderie. .

-‘Le village compte auss! 16 bergerz saisomniers, quelquea charpenti-
ers, 5 tonneliers, 4 forgercne(métier réservé aux Teiganes ') de nombreux
blicherons, 2 meuniers, environ 10 charrcms, quaiques menuisiers, 1 magon.
: Enfin, hommes et femmes travaillent a la journée chez les paysans
-les mieux pourvus en terre, malc possédant peu de brac-. Cette main d'oeu-
vre participe aux grands travaux agriccles : feneiscn, récolte du mals,
des pommes de terre, transport du foin, du fumier ou du bois en hiver.
‘Hommes et femmes se lcuent & la journée, maie le travail de 1'homme est
mieux payé ( 150 lei par jour:) que celui de la femre ( 75 lei ) cer on
considére que pour les travaux extérieura, 1'homme travaille mieux
et plus durement que la fermme. Toules cea occupations sont autant de
possibilités de s'assurer un reven: nuwplémentaire sans quittet le
village.

Le pays de Maranurnq alest pas replié osur lul mEme. Bien qu'ayant
en grande partie, conservé ses structures traditionnelles, ce pays est
depuis longtemps un réservoir des mafn dfceuvrz. Certaine paysans sont
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allés trouver des emplois de mineurs jusque dans le Banat ou ils emme-
naient leur femme. Toutefois, le ''paysan-type', lorsqu'il avait suffisam-
rnent de terres pour subvenir aux besoins de sa famille, restait dans le
village.

La_taille des_exploitations.

Le registre agricole { communiqué par le Conseil Populaire d'Ocna
Sugatag ) est mis a jour tous les quatre ans. Il décrit d'une maniere aus-
ei précise que possible la superficie ( en ares ) du terrain agricole pos-
sédé par chaque famille, en en specifiant la nature : paturages, champs,
jardins. Ce registre renseigne ¢galement sur le nombre d'arbres fruitiers
et d'animaux de trait possédés, sur la date de construction de la maison,
sur le nombre de personnes qui lihabite, leur age, leur sexe, leur rela-
tion de parenté, leur niveau d'instruction et leur profession. C'est donc
apparemment un outil de travail remarquable. tals, sur le terrain les cho-
ees se présentent différemment. Tout d'abord, il peut arriver que les
gens vendent la terre en cachette, sans rédiger de papiers de vente offi-
clels. Ils se fient a4 "la parole donnde", mais, le lopin de terre reste
officiellement la propriétée du vendeur. Ce £alt n"e-%, toutefois pas suf-
fisamment fréquent pour fauusser gravement les statistiques concernant la
taille des exploitations, car la terre vendue en cachette est trés chere
et donc la vente asgez rare.

Le probleme principal concerne surtout le nombre d'habitants par maison.
Beucoup déclarent habiter séparément lorsqu'ils ont deux corps d'habita-
tion dans le méme enclos, afin de payer moins d'impdts. Ainsi, la famille
qui m'hébergeait se composait du grand -pére (3gé et aveugle ) et d'un cou-
ple avec leur fils. Sur le registre agricole, le grand pére ~st déclaré
séparément. De nombreuses autres personnes sont dans ce cas. Le registre
gericole n'est donc pas le reflet exact de la situation reelle, mais 1l
donne malgré tout des rernseignements précieux. Il permet notamment de
dresser un tableau a peu preés exact de la superficie agricole dont dispose
chaque famille. Ce tablecau frappe par la modestie de la majorité des ex-
ploitations:

10,6 % ont entre 750 et 300 ares, 8;8 % ont entre 700 et 250 ares;

7 % ont une superficie inférieurc a 50 ares et seulement 3,6 % sont supé-
rieures a 950 ares. Les gens interrogés considirent qu'une superficie de
500 ares est suffisante pour trcis ou quatre personnes. De fait, les métho-
des agraires semblent trés archaiques et inchangées aux observateurs
étrangers. Malgré tout, certains changements ont affectés 1l'agriculture.
Ces changements sont dus a la possibilité¢ de se procurer certains produits
comme le blé par exemple et de consacrer une part plus importante des
terres a des cultures plus appropriées & la nature du terrain comme le
mais ou le fourrage. Une grande partie des familles paysannes se consa-
crent a4 ces cultures et vendent une partie des récolies a 1'Etat.
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E§_ngu1ation.

Des chiffres concernant la natalité, la nuptialité, la mortalité
ainsique 1!'évolution de la population de 1801 a 1970 nous permettent de
nous faire une idée sur l'évolution démographique du village durant cotite
période.

Jusque vers 1840, on remarque une évolution en dents de sciz, lypi-
que d'une population peu nombreuse ( 770 habitants en 1801-1810 ), ainnq’
que des taux assez importants de mortalité :

1821-1830 : 23,3 °/,,

1871-1880 : 26,7 °/..

On trouve une pointe de mortalité pendant la période 1811-1820, ou il y

‘a eu une épidéhie de peste. La mortalité atteint alors le taux de 45°] 46
La natalité est également importante judque vers les années 1901-1910
Aprés le pointe de mortalité de la décennie 1811-1320, on remarque
corrélativement une pointe de natalité (37,1 °/..)typique gpres une crise.
Un autre fait important est la chute de la natalité et de la mortalité

3 partir de la décennie 1970 jusqu'ad nos jours. Les chiffres suivants
nous le montrent : ’

[ P S e Y L L T T T T T T Y Y 2 Toscceoaceee

E mortalité natalité, !
i 1911-1920 26,6 °/ .. 32,6 %,
| 1971-1930 17,3 31,3 .
! 1931-1940 19,9 27,5 .. !
! 1941-1950 l6,1 73,6 !
! 1951-1960 11,6 18,2 !
{ 1%1-1970 10,0 15,1 §
[}

]

....... ---------------------------—--—._----v;----”

Les deniers taux sont comparables a ceux des pays modernes.
La baisse de la natalité, dans un pays ol avortements et contraception
sont interdits, pose un probléme important, dfautant plus que 1l'on se
mar}e Jeune. Les filles se marient souvent vers vingt ans et les gargcns
"apres le service militaire. Nous parlerohs plus loin des techniques emp-
lcyées pour limiter le nombre d'enfants. On pense souvent que dans unz
ecclété paysanne, les gens désirent avoir beaucoup d'enfants. C'était le
coe aparavant, mais, actuellement les hommes et les femmes s'efforcent
~e limiter leur descendance; d'abord parce que la mortalité infantile
a beaucoup chuté, alors que, pour les anciennes générations, il n'étalt
pas rare de ne voir survivre qu'un ou deux enfants dans une famille qui
20 comptait cinq ou six. Ensuite, parce que la limitation des nalzsanzes
a un but économique avoué : éviter 1'émiettement du patrimoine. En efiex,
le partage des terres étant absolument égal entre tous les enfants quzl
Gque solt leur sexe, un trop grand nombre d'enfants entralnerait un mcr=-
cellement de la terre. Si les gens sont propridtaires de leurs terres,
il leur est maintenant interdit d'en vendre ou d'en acheter officicile~
ment. Les lopins de terre achetés en cachette, comme nous l'avons dit
plus haut atteingnent des sommes astronomiques. Donc; pour conserver le
patrimoiqe a l'heure actuelle, le moyen le plus slir est de limiter e~
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descendance & un ou deux enfants, ou cncore, de falre un mariage interes-
sant.. Les enfants qui nalssent sont considérés comme de futurs bras
pour le travail, nous verrons.clairement cet aspect dans les.rites de
.nalssance. La limitation des naissances entrallz donc une raréfaction des
aides pour le ‘travail agricole, et les paysans les plus aisés sont
aujourd'hui obligés a, faire appel a une main ¢'oeuvre em;crleure rétri-
buée,ou a des pargnts moings purvus. en terre en.échange. de. compensations
diverses (prét d'animaux de trait, don de produits agricoles )

La structure familialc et_ sociale

.Le groupe de: base de la.communeuté est le lignage ('aeam" ) qui,

a c6te de la famille nuclcairo {.parents ~ enfants ) comprend tous ceux
: qui sont apparentés par des liens de consanguinité et dlaffinité et
portent le méme patronyme. Entrc les membres d'un lignage il existe des
intérets et des devoirs mctériels, et moraux ccmmuns ; entraide pour les
travaux agricoles et pour la.coasprucL101 des malsons et aussi rassemble=~
ments 3 l'occaston des cérémonies traditicnnelles ( mariage, enterrement
féte du saint pa*ron, réception des filleuls a Paques-)« Tous ces actes
assurent en retcur la.stabilité des.structures. de. parente.

Dans ltesprit des payecans:le. lignage Tegroupe les vivants et les
morts. Ces dernlers ne sont pas dange*nux a ronditloj que les vivants
remplissent a ieur égard les de’éi' aui lcur sont dﬁs. en commengant par
la cérémonie d‘ente;r”mcnt-

Le groupe domestique qui sc compoee d'nn couole et de ses enfants,
parfois aussi des parents du mari :es oppelé "gospodwrle" Le concept
de “jodpodarie' s'étend égalencnti.;.a la cour de la malsca, a la maison
elle méme. et 4.sc3 attcnances et a la propriété agricole. Il coorrespond
a un mode d'existence spécifique : on se ncuirit ca travaillant la terre.

On remarque un parallélisme entre 'iés lignages ‘et leur cadre géo-
graphique. C'est aingi que dang un méme cuartier existent plusieurs uni-
tés domestiques lides entre:¥llés par 'des rélations .ds parenté. Les pay-
sans qui m'ont hébergée, per:exeniple, faisafent ‘la différenge entre les
voisins ("vecini" ) et cemx qui: faisaient pertie de lcur ‘parenté ("din neam')
Leur jardin est sdparé des propriétés des parénte par deu'clotures, tou-
tefoisg, 1l existe des bawcs -qul permeétient de passer dMin:jardin a l'autre
par dessus la clottre. Lacour de:ces paysans -est eintourée de quatre uni-
tés domestiques qu! appartiennent:a ‘leur parenté. Ils sont 1iés par des
dbligations : devoir de s’entraidex pour certaines taches et de se con-
gseiller en cas de conflits. loi meénle, je n'étais pas en dehors de ces re-
lations puisqu'Anuta chez qui-j'habitais, trouvait normal que je fasse
de petits:cadeaux a ses pareatg ou QUﬂ Je les aide, mais elle n'appreciait
pas la méme attitude de ma part vis 3 vis de la voisine: »

Selon le registre agricole, on trouve ailleurs ‘ausai’ plusieurs fa-
milles apparentées et voisines. Ainsi, Sima Grigore lui Petru ( Grigore
de Petru ) sa femme et ca fiile, sont voisins ‘avec Sima llihai’ lui Petru,
le frére du premier. dans unc maison voisine, on troave Sima Ioan lui
Gheorghe, sa femmes et-gon filo; il est le cousin des deux autres.

IS I - A & v
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_Allleurs, Tiran Vasile lul Mihai est voisin de Tiran Gheorghe lui

Mihai, son frére. Dans un autre cas, mais on pourrait en énumérer

d'autres, Petcag Petru lui Ioan a pour voisin son fils Peté¢ag Todor lui
Petru. Il est environné également de gens qui lui sont parents a des degrés
‘plus lointains.

Dans le choix matrimonail, dont nous parlerons plus loin, le voisi-
nage intervient a ¢dté d'autres critéeres. Non seulemen: le maricge avec
un voisin peut permettre la réunion de deux propriétés, mais il permet
aussi a une jeune fille qui se marie de ne pas ttop s'éloigner de ses
parents, surtout de sa mére, et donc, de trouver un appui en cas de con-
flit éventuel avec son mari ou avec la famille de celui ci.

En ce qui céncerne l'histoire et l'origine des lignages de ce village,
nous avons i notre disposition le travail effectué par C. Eretescu (6)
qui utilise , a partir des registres, 1'origine géographique et la date
d'installation des gargons détrangers venus a Breb. Cetravail de recherche
141 a permis dfidentifier 425 unités domestiques ( gospocarii ) et 61 noms
de famille différents. Dans cinq cas, le méme patronyme reccuvre deux
groupes de parenté diffeérents. Il s'agit de Chira, Chindris, Codrea}

Dunca et Oprig. Le nom de Pop totalise trois groupes différents. La liste
des noms de famille et la date d’inst-llation dans le village (Cf. tableau)
montre assez clairement l'ancienneté d'une gronde partie de ces familles.
En effet, 76 hommes étrangers seulement se sont installés dans le villa-
ge et y ont fondé une unitt domestique au cours des cinguante dernieres
années; ll sont venus avant la derniere moitié du siécle et ont fondé

32 familles. Pour le reste, on pcut connaitre iforigine d’un certain nom-
bre de fondateurs de famille, mais la date de lcur installation est incer-
taine. On sait seulement qu'ils sont arrivés "a un moment donné" dans

le passé. Cela concerne 37 familles totalisant 1l patronymes, originaires
de 8 villages différents. Parmi les autres, ccgidérés comme autochtones,
et qui regroupent 74 patronymes et 327 unités domestiques, certains noms
comme celui de Vigovan (30 godpodarii ), Hotea ( 41 gospodarii ) et Bud

( 24 godpodarii ) sont associés a des noms de viilages, respectivement
Vigeu, Hoteni et Budegti. Le nom de Lumel est encore considéré comme

" étranger'. Le nom de Covaci, dforigine hongroise, zst porté par de nom-
breux Tsiganes , ailleurs qu'a Breb. Il signifie forgevon, une profession
habituelle pour les Tsigenes.

Le nombre des familles originaires sans aucun doute de Breb se réduit
donc puisque C. Eretescu, se référant a la liste des villages et de leurs
propriétaires aux XIVe - XVie siézles, trouve les noms de Bota de Vigeu
de Sus, de Dancus de Ioud, de Sima dc Sacel etc. Leurs descendants peu=-
vent aujourd'huil se considérer comme faisant partie des familles origi-
naires de Breb. En conséquence, C. Eretescu réduit a 12 le nombre de fa-
milles qui peuvent presque certainement &tre considérés comme autochtones.

Les gargons étrangers venus a Breb, A une seule cxception prés, se
gont mariés avec des filles de Breb et sont allés hzbiter la maison de
leur femme. Ces étrangers proviecnrent, dans leur grande majo::%é¢, de la
zone du lMaramureg et, plus précisément des villages voisins (Budesti,
Sirbi, Hoteni etc.) Dans le passé, les conjoints venaient d'endroits plus
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éloignés comme Sarasau, Viseu, Moisel. Mals. tous, en dehors d'un
lial&escu venu 3 une époque récente de la Prahova en V’alachie, sont ori-
ginaires du’ territoire du itaramures. C. Eretescu conclut au’ caractere
endogamique et a l'unité de la zone dé Maramureg a cauee, en: gutres, de
ce choix préférentiel du conjoint.

w0
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sEe LISTE DES NOMS DE FAWILLE ‘DE BREB . -
IR d'aprea la date de” 1'1nata11ation dans -1a village

.':' -------------- -h-----.—tt --------------------- .-—---é > - G aD b - .- - - p-------'- - . . -
F/

q«.wﬁm-nq-”<ng_b - s > an when o -

enus au Village dans 165'V1Aus avant la ‘e moitie ﬁnconsideres commeé venus' ,.E'conaideres comma
.rS%PEEE“ES-995223r92559999{éu-.KlKE-ELEELQ ----;;;;--4a-un.mqmeut-dana-le-paaaé{-autochtouea----é
- non origiﬁe ombrei nom ' origine nombre ! nom o originngqEPrfii EETLL---EECEEE-j
L“LAntal “ﬁopliﬁa: ‘I (Avrai =~ Chfuzbaia 1 | Berindea Budegti 4  (Borca 4 !
I Arba Vad- - 1l ¢Costin: llara 1 i Bledea. Sarasau & iBota 6 !
"Balin  Budegti 1 iCpucea . Budesgti 6 i Codrea - Sarasfu &4  iBozal 9 :
Berci  Budesti 1 roanes " Sat gugatag : } Coman  lMoisel 5 Bud 24
Birlea Budesti 1 iopris Budesti 4 | Goga’ Budegti Z iChira 3 :
Chira  lera .1 jPetcas Mandstirea 5 i Gherman  Stbi 1 Covaci 3 '
Chiceac Hérnicesti 1 |(Pirja - Giulesti 3 | Dunca  Sieu 4  iDincug. 1 '
Ciceu Budesti ~ - ,yPop . Slatioara ¢ ! Rus ManSstirea Feler 4 H
Ciuc Budesti 2 IRislu " Budegti 2 | Slatian Sl&tioara 7 :Hotea_ 41 |
Codrea Budegti 1 iTaut Nara . 4 Tamas Budegti 1 iLumei < :
* Dumia Budesti 1 icChindris -Budesti -2 1 Tincu Sat Sugatag 3 :Haianca z H
Dunca Budesti 1 ' o ‘  MANDRA 12
Faur Sirbi 1 1 ‘ Morar .8
Flutar: Sirbi _ D : lOnea 13.
Gogea -, ~ Slativara. 1. " 'Paul 11 -
'Gruiet Budegti . P & P 3 :Petran 2
Halaeacu Cosminele "1 | - t iPetric: 8.
(Prahova) B "; P EPop 39
Nedesca Giulegtt 1 L - v !Sima 233
Opris - Calinesti 1° ' a3 Tepei 7 i
Pop . Desegti 1 i ﬁira 6
Roman . ~Hirnicesti 1 i Tiran 37
Tiscan™ VHleni -~ 2 R Wisovan 38
' Vraja © Mara -, 1 PG Wlasin 4
Tibil  Sirbt A ' i
Todoran Strbi 1 L i E
Toporan 5tbi 1 : L

- cofpos - -

https://biblioteca-digitala.ro / https://www.acadsudest.ro

Tt



12

on peut penaer, a Juate titre, qu'une hierarchie -doit - s'opcrer
entre les lignages. Cette hiérarchie repose sur trois criteres : éco-
‘nomique, moral et historique. = °

Ltorigine de la famille et son ancienneté Jouent un r81e important.
Ainsi, les lipnages les plus prestigleux ont encore aujourd'hui les ti-
tres octroyés par l'administration augtro-hongroise a certaines familles
de Transylavnie. L'anclenneté de 1'etabliesement dans le village, liée

A l'estime. et & la confiance accordées de pire en fils ont un poids

;. déterminant.comme le fait remarquer H. Mendras (7). C'est dans ces fa-
milles que 1*ont choisit les parrains : "Om cinstit, de omenie" ( homme
honnéte, d'honneur ).

Le critére socio=économique est un autre critere’ ‘de différencia-
tion. Alors que rien ne distingue les paysans les plus riches des plus
modestes, ni la maison - quoique cela change un peu maintenant - ni la
maniere de vivre, ni les occupations, les paysans ne se marient pas
avec quelqu'un d'un niveau cconomique différent. Ainsi que le note
M. Pop (8), " la catégorie inférieure des lignages trouvaient la
possibilité d'établir des leins matrimoniaux dans le cadre de la commu-
nauté villageoise et respectait donc. l'endogamie locale; ceux de la ca-
tégorie moyenne, s'ils dépassaient les limites du village, ne dépassaient
pas celles du village voisin. Quant a ceux de la catcgorie ‘supéerieure,

"moins nombreux, pour éviter une mésalliance, ou pour établir une allian-
ce utile, étaient obligés de chercher des alliéé dans la zone entiére."
Au Maramures, tout particulicérement; les échanges matrimoniaux se réa-
lisent entre lignages dee méme niveau.

Les lignages respectent les interdits de parenté, malg, quelquefois,
les conjoints au temps de 1'Eglise preco-catholique, étaient cousine
germains et se mariaient pour des motifs économiques. Ces mariages né-
cessitaient dne demande de dispense eccleaiastique. Bans les géncalogies,
en outre, on voit souvent des mariages entre collatéraux plus ou moins
éloignés. Ces mariages avaient lieu entre gens riches qui désiraient
soit rassembler des terres, soit éviter 1'émiettement. Ces mariages
ne sont jamais bien acceptés car les paysans craignent que des enfants
débiles naissent de ces unions.

- TTA cote du lignagé, la famille au sens restreint qui correspond
-comme nous 1'avons indiqué plus haut, au concept dtunité domestique,
‘groupe les gens vivant " au méme pot et au méme feu ", c'est a dire
tous ceux qui travaillent ainsi que les bouches a nourrir. C'est une
cellule qui groupe le pére, la mére et les .enfants dans une méme maison
("casa") et sur leurs terres. On rapproche habituecllement le terme rou-
main " godpodarie” du vieux mot frangais " maisnie™ (9).

: La gospodarie est fondée lors du mariage de deux personnes. Habi-
tuecllement,elle coIncide avec la construction de la maispn et la dotas
tion enterres des deux époux par leurs parents respectifs. En effet,
le pére, chef du groupe domestique, partage.le biem familial d'une f

_fagon égalitaire au moment ou l'ainé de ses enfants se marient. A celui-ci

gl c'est un. gargon, .on construit une maison; les filles vont habiter

- 1a matson du mari. Le dernier enfant doit s'odcuper de ses parents
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quand 1ils deviennént trop.agés pour travailler, et, il conserve la mai-
son paternelle.Ces partages sont fait oralement. On en trouve un exemp-
ple dans le conte de Creangi intitulé " la Belle - mére aux trois brus :
" Pauvre mere nous a fait connaltre ses volontés : elle désire que
1'alné prenne la.maison et la terre qui se trouvent au Levant; le cadet
celle du Couchant et, quant 2 nous, qui sommes les benjamins, elle nous
destine la maison paternelle." o

Le groupe domestique est donc en perpétuel mouvement d'essaimage.
Les -enfants partent, vont fonder un nouveau groupe domestique. Dans le
cas ou le cadet reste dans.la maison paternelle, le groupe domestique
peut étre composé de trols générations : les grand-parents, le jeune
. ménage et ses enfants. Le rdle dirigeant passe pro;ressivement du mé-
nage le plus agé au plus jeune; surtout, les tachcos les plus dures
sont accomplies par les jeunes : la mére ne va plus aux champs, c'est
sa belle-fille qui la remplace. L'aptitude a travailler est donc déter-
minante dans l'exercice de l'autorité visible, mais les plus agés
participent eux aussi a la prise de décision.

La composition du groupe domestique est dynamique et connait donc
des étapes successives :

- époux, enfants

- ¢pbux, un enfant marié, sa femme et ses enfants

- a3 la mort des parents : famille nucléaire.

Cette coexistence de plusieurs générations peut &tre considérce
comme une forme de régulation du travail entre les jeunes et les vieux,
mais, elle peut aussi devenir une source de conflits. Il arrive, en effet,
que la belle fille ne s'entende pas avec sa belle mére. C'est, en tout
cas, una cause de mésentente invoquée par les parents. Dans ce cas, tout
en habitant le méme enclos et, quelquefois, la méme maison, les deux
-couples vivent séparément. Ils ne prennent pas leurs repas en commune
et n'ont pas de bourse commune.

Le groupe domestique peut aussi &tre formé d'un ménage et d'un me-
bre de la famille d'une génération plus ancienne que le chef de famille
( grand pére, belle mére, tante, veuve ) ou bine un neveu ou encore un
frere, une soeur ou un cousin, célibgtaire ou veuf. Le pére, dans le
grpupe domestique, malgré les manifestations de son autorité et les
respect que lui témoignent les membres de sa famille, n'est que le
“gestionnaire du patrimoine!(10). Lorsqu'il devient trop'vieux pour re=
plir aibilen son rdle, i1 remet son autorité 4 ses enfants.

La terre est mise en valeur grace a la coopération de chacun, ce
qui explique 1l'obligation de laisser la place lorsqu'én devient trop
- agé. Toutefois, le pére qui céde sa place a son fils conserve une auto-
rité morale importante. Il donne son avis sur ce qui se passe dans le
villagé, dans le groupe familial, da femme s'occupe des jeunes enfants
quand’ les parents sont aux champs. Dans. les familles ou les conflite
ong été fréquents, c'est cependant 2 cette ‘période 12 que les jeunes
prennent leur reVanche, en quelque sorte,' en exerqant un pouvoir qui
leur a c¢té refusé.

Le groupe domestique est hiérarchisé. Ses.membres ne sont . pas
égaux en droits mals sont soumis i des différences de statut, .liés
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notamment au sexe &t ’a l'age. D'ailleurs, ils n'appartiennent ‘pas ex-
¢lusivement au seul groupe domestique, ni méme au’seul lignage, mais

s'intégrent a dfautrés groupes comme les groupes:" d'8ge ; célul des
enfants, celui des jeunes gens, ce1u1 des vietllards-ét des: viéilles
f emmes.

Le groupe domestique a aussi un role d'intermédiaire entre les in-
dividus et la société villageolse. Le groupe familial représente non
seulement une:unité .de travail, mais aussi une unité de ‘vie spiritueclle.
Clest & 1'intérieur du pgroupe familial que sé perpétuent, se propagent
‘et de transforment valeurs et pratiques matéricllés et spirituclles.
‘Le groupe familial est en effet le support d'une série. de représenta-
tions et de pratiques ‘spirituelles ayant pour -but d'aasﬁrgr la protec-
tion, la prospérité, la fécondité et la richesse des membres de la
famille et .de la communauté et de ses biens ( que ce soient les
animaux ou les terres). Il participe aussi aux:tites qui unissent les
groupes formant un méme lignage ou méme le lignage déns son entier :
la féte du saint patrén.du village, le jour ou les moutons rentrent
pour: 1'hiver, autrefois, les rites pour se défendre de la peste, le
jour ou 1l'on sort les moutons pour la premic¢re fois au peintemps, et,
bien entendu, a Noél et a Padques, les deux plus grandes fé&tes calendai-
res traditionnelles.

" Comment nommer ?

'La maniére: de nommer les individus est en relation avec la struc-
ture familiale et sociale et rattache 1'individu & son groupe familial
le repertorie suivant son sexe, son agé et gon gtatut social. Nommer
répond 3 des nécessités bien précises et intégre chaque individu a une
chalne dont 11 n'est qu'un des éléments. Nommer permet aussi de situer
quelqu'un d'une facon pertinente et evidente pour l'ensemble de la
‘communaute villageoise.

Oor, 11 y'a plusteurs fagons de nommer, et chacune est chargée
d'une valeur différqnte.

Tout d'abord, on 1nterpe11e urn individu en utilisant son prénom
précédé de "hEiM s'il’ e'agit d'une femme, et de "ma'" si c'est un homme:
"Hal Anuta ", iy Ion"l. Ces deux expressions sont tris usitées et ont
,uniquement une fonction 'dd différenciation selon le sexe. Pour les fe-
'mea, 41, exiete une differenciation gselon le statut de célibataire ou
Qe femme maqiee. En effet, on appelle "nevasta' une jeune femme mariée
 et "mdtusa' (tante), celles qui sont plus 3gées. Pour les femmés donc,
une denomination nouvelle marque un changement d'état. Pour les hommes,
ce n'est pas la meéme chose, Le fait de se marier signifie qu'un homme
fest adulte et capable de diriger ‘une unité domestique, mals ce nouveau
,etatut n'apparait pas dans la fagon de le nommer : on ne 1'appe11e pas
'"sotiu" (mari) par exemple. Ceci est 'un ptemter élément qui montre que
le changement d'état lié¢ au mariage est plus important pour les femmes.
"Les hommes agds sont souvent appeles "unchiasu" (oncle) pendant de
1fappellation féminine.
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a. Le prénom

Ltavenir de l'enfant nouveau-né est assuré par le baptéme (11).

Le 'nom premier" a une importance magique. Ltattribution du prénom suit
normalement des régles précises. En principe, le gar¢on recevra le pré-
nom du grand-pere paternel pour que le prenom de ce dernier se perpétue.

De la méme fagon, la fille recevra le prénom de la grand-mere paternelle.
Cette regle. est encore respectée a Breb, bien que quelquefois les parents
choisfssent un prénom différent par. golit .personnel. On peut aussi- donner
le prénom de. 1a marraine ou. le. prénom du saint du, jour de nailsscnce de
1tenfant. hais cela est surtout vrai pour les enfants qui. suivent 1fainé.

Le stock des prenoms est relativement teduit. Les paysans choisie-
sent presque exclusivement les prénoms tradiionnels et non leu prénoms
"domnesti" ( de messieurs ), utilisés auparavant par la noblesse et qui
qualifient maintenant les prénome modernes de la société urbaine. Les
prénoms des hommes sont; par exemple, Andrei, Dumitru, Grigore, Pintea,
Mihai. Pour les femmes, Ileana, Maria, Ioana, Palaga, Irina, Nastafa;

il y a un relatif engouement pour certains prénoms et une certaine dé-
saffection pour d'autres. Ainsi, Palaga n'est plus guere donné aux peti-
tes filles, tandis que Te prenom d'Ileana est tres apprecie.

b. Le patrthme v

A cdté du prenom, le patronyme indique l'appartenance a une lignée.
I1 a donc une.signification matérielle, sociale et spirituelle. I1
"' sous entend un 'champ parental! mais ne sert pas a identifier, seul,
un individu". (12) Pour identifier un. individu, homme ou femme, on
nfutiligsera pas son prénom suivi de son patronyme. On ne dira pas 'Vasile
Tiran", mais " Vasile lui Ion Tiran",. quel que soit 1'3ge de Vasile.

De méme, pour une fille célibataire, on dira "Ileana lui Gheorghe Costin'.
Ce quil marque que Vasile est fils de Ion et qu'lleana est la fille de
Gheorghe. Une fois mariée, on marquera son appartenance au lignage du
mari. On peut dire ' Maria lui Mihai" ( Maria, femme de Mihai ) ciut encore
"MAtusa lui Mihai", ce qui signifie la m&me chose, lotsqu'il stagit d'une
femme d'un certain age. .

Le patronyme n'est en ‘fait jamais utilieé dans la pratique du vil-
lage. Seuls, les actes ogficiels font mention du prénom et du 'nom de
famille" d'une personne. Il est bien évident que "Ana lui Grigore' cst
rarement suffisant pour situer la personne en question, en dehors de
liegpace restreint du voisinage. Comme,. en outre, le stock des patrony-
mes ainsi que celul des prénoms est relativement restreint, on utilise
un surnom qui désigne tout un lignage. De surnom a pu &tre donné 2
lforigine a un individu pour marquer son originalité. Par exemple, tous
lec membres d'un lignage sont surnommés 'Curatorului' ( du Curateur, une
fonction dans .1'église ). Dans un autre cas, le surnom '"calugirului®
( du moine ) a pour origine 1'existence d'un moine dans ce lignage. Dans
ces cas, on ne mentionne pas le patronyme mails le surnom : "Anz lui Gri-
gore Curatorului" _Quelquefois, c'est d'une femme qu'est venu le surnom
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Ion lui Titienel moagei'. Cette Titlana est une femme morte depuis
longtenps qui remplissalt la fonction de sage-femme.

- Dans ceratins cas, ce peut &tre une caracteristique physique dfun
indlvidu qui est a 1l'origine du surnom collectif de tout le groupe fla-
milial : Bujor (pivoine). Le surnom s'est transmis 3 sa fille " a'lu
Bujor" ( la fille de BUJor et au groupe familial " BUJuroile" Da meme5
une femme est surnommée "MNlnza" ( la jument) car son pire "étalt un’
cheval!; il riait comme un cheval qui hennit.

Enfin, la norme voulant que le. grand-pcre paternel donne son pré-
nom au premier enfant male, il se forme une chalne : '"Ion a lui Gr;-
gore,a lui Ion a lui Grigore'.

) c. Le sobriquet

PNy st fonly: gty

Le sobriquet ecst un deuxieme nom individuel: En dehoers des. cac cités
ci dessus ou un lignage entier dosscde un surnom, le sobriquet.est .llaf-
faire de la.communauté: Il marque.un comportement physique ou.moral, un
défaut quélconque &t a, par conséquent, un caractére quasi illimité. Il
ne définit pas une pogition particuliére dans la hiérarchie sociale, mais
sa fonction est de singulariser et d'identifier un individu. Le sobri-
quet peut fenctionner par contagion. Ainsi, dans le cas d'un homme nomn2
Bujor (pivoine) comme nous l'avons indiqué plus haut,. sa fille devieat
M alu BuJor" (de 1a piboine) et le groupe "Bujuroile. ‘Contrairement
aux prénoms, il n'y a pas de diffcrence entre les’ sobriquets attribues
cux hommes et ceux attribués aux’ femmes, dans le mesure ot le trait de
base du’ aobriquet est de definir l'indlvidu en’ rapport a des oppos 1t10ﬁ~
grand / petit, gros / maigre... ,

Le eobriquet.ne refléte pas l'idee, plus ou moins 1maginai*e, que
ce font les paysans sur les catégories. "homme'" "femme" mais, au contrai-~
re, a un caractére réaliste. Cela.n'empeche pas que certains sobriquets
solent plus particulierement attribues a certaines femmes : on appelle
"Doba" ( le tambour$ par exemple, une f emme considérée comme bavarde.
Toutes les femmes le sont, du moins c'est ce que pensent les paysans,
mais celle-ci a utilisé sa langue pour coloporter des ragots plus souvent
cu'il n'est admis. C'est donc le caractére personnel des individue, horm2s
ou femmes, que refldte le sobriquet. '"Diavol" (le diable) est le surnom
d?unz. femme qui est particulierement "diabolique"; mais toutes les femmesn
ile sont pps surnommees ainai bien que les hommes disent, proverbes a
1'appui, qu elles sont liees avec le diable.

Dans un inventaire dea sobriquets fait i Breb par Sanda Eretescu,
.on trouve la lsite suivanté (13): Vulpe (renard), 3 cause des cheveux
_u“ouges, Oala Lunga.( la cruche ronde) car i1 a un crane de forme tres
~ allongge, Chioara ( 1la myope) Orbu ( 1'aveugle), Cretu (le crépé), Capra
,(La chevre) a une touffe decheveux comme les dhevres,.
e D'autres sobriquets sont basés sur 1'intuition de la physionomie
;g’oba1c : ‘Babalau ( du mot "baba" - vieille femme - parce qu'il fait le
travali des femmes, citflinu ( parce qu'il marche doucemént ), molaticu
( le mollasson), grebla (le rateau, parce qu'il ressemble & un rateau;
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Potopu ( la calamité, le déluge) car il est dur "comme une tempé&te"..
On trouve aussi des sobriquets de type anecdotique comme, par. exem-
ple Topic ( qui ne peut parler convenablement). .

Nous avons personnellement relevé a “reb les sobriquets suivants :.
Diavol ( diable ) Djudetu ( le juge ), Tintascrofie ( la truie ), Jida-
nutului ( du Juif ), Frunza ( Ia feuille ), Deci ( ferme, résolu ),

Hoisa ( qui tire d'un cdté, mauvais comme le boeuf de gauche dane un.
attelage ), Muscan ( du verbe " a musca" mordre ), Sofron ( hangar ),
Nastusau ( boutonneux ) , Baros (masse ).

Le sobriquet n'est pas neutre. Si les surnoms, tels que nous les
avons mentionné plus haut : Calugarului ( du moine ) peuvent servir a
nommer un individu en sa présence, la mention du sobriquet en présence
de 1'individu ntest pas admise. S. Eretescu remarque que "1l'insulte avec
mention du sobriquet est plus coupable que l'insulte avec mention du pré-
nom ( ...) car la mention du surnom-sobriquet en présence de celui qui
le porte est tabou'. Dans le village vit une vieille femme qui se livre
a diverses pratiques divinatoires et magiques. Lorsque j'al fait part

de mon désir d'aller lui rendre visite, on m'a recommandé de ne pas lui
dire " liaria Norocului® ( liarie de la chance ), mais 'tatusa Maria.
De méme, pour une autre femme du willage, surnommée "Dobdic" ( béte )
on ne s'adresse jamais a elle en mentionnant ce surnom, bien qu'elle
n'ignore pas, par ailleurs que les gens du village l'ont ainsi surnommée.

En ce qui concerne plus particulierement les femmes,il est aisé de
remarquer que la maniére de les appeler est nettement différenciée :
fatd ( fille ), nevasta ( femme ), mitusa ( tante ). De "fille de",
elles deviennent "femme de', "matusa'" étant un titre honorifique pour
les femmes plu agées. Généralement, elles prennent le nom de leur mari,
le sobriquet de ce dernier ou méme le sobriquet du lignage qui déteint
sur elles. Il arrive qutune femme soit a l'origine du sobriquet, comme
la femme surnommée "Tambour" : sa fille est devenue "Dobuca" ( petit
tambour ).

D'autre part, si au moment du mariage 1'époux transgresse la norme
qui veut que sa femme aille vivre dans sa maigon a lui. mais si, au con-
traire, i1 va "en gendre'" ('"se duce ginere" ) dans la maison de sa fedme,
c¢'east ldi qui change de nom pour prendre le nom de sa femme. Par exemple,
un Pop s'est marié avec une Tiran; il est allé habiter chez les parents
de sa femme et a pris le nom de Tiran. Cette situation sa produit lors-
que la fille est 1'unique ou la derniére enfant de la famille et doit
donc, selon la norme, rester avec ses parents ou bien si le lignage de
la femme est d'un niveau socio-céeonomique supérieur a celui du mari.

Si ce deenier accepte de se marier et d'aller vivre chez ses beaux parents,
%1 prendra leur nom et, éventuellement, leur sobriquet. Si le mariage

est la conséquence d'un arrangement a des fins ¢conomiques entre deux
familles, comme c'est la cas pour Anuta et Dumitru ( 14 ), 1'époux garde
son nom de famille car, dans ce cas 1l n"est pas venu en gendre pour

cause de pauvreté. Cependant, Anuta a gardé son surnog, les gens conti-
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nuent a 1'appeler Anuta CGiombului, Dumitru est "venetic" ( etranger ),
meéme s'il est bien integre dans la communiauté villageoise..

Lfutilisation du.sobriquet est un fait regardant la communaute seule,
car ses sobriquets he sont significatifs ‘que pour ‘elle. La transmiasion
du nom de fait habitucllement suivant la- ligne ‘patrilinéaire, comme la
loi de residence. Lorequ'il y a une exception a cette regle, c'est lq
lignage leé- plue fort qui 1l'emporte, en 1'dccurence le lignega de la femme
la regle patrflinéaire cede alors le pas au lignage.

i
(i “is
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a LES RITES DE PASSAGE . . .

Les ciricriies qui marquent les grands)passage de la vie d'un fndi=-
vidu (naissance, mariage, mort ) ont une telle importance au niveau de
la conscience et des pratiques qutelles sont souvent les deniéres i dis-
paraltre ou a subir des changements importants. Une observation minuti-
euse de ces trois rituels nous permettra de comprendre l!'importance des
roles fémining dans leur déroulement et leur accompligsement.

Le mariage
Nous avons insisté sur 1'importance qUe ‘revet le mariage dans la
société traditiontielle, au point de vue économique et social. La terre
et 1'alliance y jouent un role fondamrntal par le potentiel de pouvoir
qu'elles détiennent. Donc, le mariage est un acte qui ne concerne pas:
uniquement deux personnes, maiz la communauté tout entiére qui juge de
la valeur d'une alliance et de son bien fonde ou qui, au contraire, cri-
tique le choix qui a été fait.
Une étude qunatitative a partir des donnees d'ordre demographique
tirces des registres de mariage, nous permettra de découvrir les normes
de 1'alliance en ce qui concerne l’3ge au mariage des hommes et des fem-
mes, la provenance géographique des conjoints et la différence d'age
entre les époux. C'est par cette analyse que nous commencerons ce chapi-
tre sur le mariage. Nous verrons ensuite les lieux de fréquentation des
jeunes et les normes du comportement prémarital, du choix du conjoint
et des bute du mariage, pour en arriver au mariage proprement dit et a
son rituel. Nous y verrons, en particulier, le rdle joué en cette circonse-
tan;e~par certaines femmes.

:'l,.

Le mariage a travers l'etat civil

T “En 1976, le Congeil Populaire d'Ocna Sugatag (15) a mis a ma" dispo-
“gition les registres de 1'état civil du ‘village de Breb. Etudier ‘tous
‘les registres était une entreprise. bien .trop longue,’ d'autant plus que,
pendant certaines périodes, les actes .dtaient rédigés en hongrois et que,
a d'autres periodes, ils furent enregistrés ailleurs. Travailler sur une
période continue s'avérait donc une entreprise difficile et hasardeuse et

aussi j'ai choisi quatre periodes dlfferentes. La premiére, la plus an-

cienne, va de 1896 a 1898. La depxitéme de 1927 & 1929, la troisicme de

1945 a 1950 et la quatriéme, la plus recente, est dividee en deux; elle
couvre les années 1956-1965 et 1965-1975.. _ ,

Tous ces documests ne donnent pas les mémes informations. Les plus
anciens sont les plus complets; on y trouve le prénom, le nom, lfadresse,
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la date de nalssance, l'occupation, la religion et le niveau d'instruc-
tion des deux conjoints ainei que les noms de leurs parents. Far contre,
pour les derniéres années, les archives ont la sécheresse des documents
d'une administration moderne.

L'age au mariage

De 1'état civil, nous avons tiré des chiffres qui nous ont permis
de dresser le tableau suivant :

1896-1898 : 28 mariaggg

‘dge moyen des hommes : 26,6
3ge moyen des fennes : 19,9 aiis

'192£-i929 106 mariages

age moyen des hommea : 26,5 ans _
age moyen des femmes : 21,6 ans = o

1945-1950 : 86 mariages

age moyen' deé hommes : 29 anéll
: .&ge moyeri‘des femmes : 71 ans’ Sl
( Toutefois. iz, 4 % des garqons se sont mariés- entre 22 et ¢6 ans ).-

1956-1965 164 mariages

. age moyen des hommes ;hﬁa_ans:,
age.moyen des femmea:._zglg ang

1965?1975': }gg;égsiggééf
o age moyen des hommes : 23,9 ans

; age moyen des femmes ¢ 20,0 ans:
£ Les premiéres periodes sont peut-etre ‘trop courtes pour permettre
fdes conparalgons avec les périodes plus récentes et avancer des’ ‘af f1rma-
tions catégoriques. Toutefois, il paralt évident qu’il y ‘a eu ‘une baisse
de 1'4ge au mariage pour les hommes, sauf dans la période 1945-1950 ou 1ils
se marient plus tard, eans doute a cause 'dé la guerre. A la fin du XIXe
siecle, les .hommes se mariaient donc a un age plus tardif que maintenant.
Est-ce une. 1nf1uence de 1'Autr1che-Hongrie et, a travers elle, de la nor-
me du mariage tardif occidental, passe .avec ,retard eh EurOpe Centrale
jet ‘Orientale ? ou bien la durée du service militalre tres long, qui re-
~poussait d‘autant 1'8ge du mariage ? Ce sont deux hypotheses possibles.
' - Dans 1a période de ‘1'immédiate apres-guerre, les gargons .se sont
maries plus tard que d'habitude, mais 11s ont choisi des filles plus
Jeunes et l'ecart entre mari et femme s'est accentue.
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En ce qui concerne les différences d'age entre les conjoints, les
chiffres recueillis nous ont permis de dresser le tableau suivant :

| e cccrcceenc—o- e e e = " > = = - O = o . - = S = - = - " - - - - -
] ] ] ] 1
' i 1'homme est plus= age égal i Ta ferme est plus:
1 [ SR . A, 7 1 /A b A r L7 1
i i agé (%) | (%) : agée (%) :
:----- ----------- -: ------------------- - - - > o > - o= e - - - . o -y i s - o -l
] ] ] . ] . ]
] ) ] ] : :
1 1896-1898 : 87 : _ ) 13 |
i " i ' i
] 1 1 | [}
o - e o ot - B - - - ot e e = ., - e o e o = o e ot o e -
] ] ] ] . ]
[] [ ] ] ] ]
i 1922-1929 ¥ 81 i 4 ' 15 i
i i } i i
] ] ] ] ]
LD L L T L Lt T T X ] Y e e s - - - -~ - e - - - - — - - - - - e - - - .- - -
[ ] [ ] ] ]
] ] ] ] :
1 1945-1950 i 77 i 6 ‘ 17 i
i H i 3 ‘
] ] ] 1 ]
[ e e e e e mr - —-----— P e e e - - - - - - - - k
] { [] ] ]
] ) [} 1 1 :
11956-1965 i 82 ! 3 ; 15 '
i ' i i :
[} L] ] ] ]
I e ccrccccrcncecra e L P Y T e o o . = - - e ncc e e o --—noo 13
] . ] [} ] ]
: 1 a i i
11965-1975 ; 89 | 3 . 8 ]
i "y o - \ '
] ] 1 ]
fr o m o m e - --—————— YR S P B S L L L e -

A part quelques cas aberrants, on doit nater lt'importance de a corres-

pondance dlage. Généralement, 1'époux est de quelques années plus agé que
ea femme ( 4, 5, 6 ans ). Dans le cas des veuves ou veuves qui ge remarient,
8l 1tun des deux conjoints choisit un partenaire beaucoup plus jeune, 11 est
critiqué. En effet, dans l'sprit des pawsanc, pour .ge marier les gens doivent
" glaccoder" que ce soit au niveau économique ou au niveau de l'age. Dans
le cas d'une différence d'age trop importante, la communauté rappelle les
nouveaux mariés a l'ordre au moyen des "strigaturi' (cris), car l'ordre so-
cial est bouleversé : une femme jeune mariée & un homme agé, c'est une femme
de moins pour les jeunes célibataires Ju village. De méme, les mariages pré-
coces sont l'objet de critiques. Comme le dit le proverbe :
"PInd la 71 de ai te poarta singele"

Jusqu'a 2] ans c'est le sang qui tp porte
De 1la 21 pina la 27 : cum te convine

De 21 a 27 ans tu te maries comme ¢a te convient
De la 27 pina in sus : femeile discutd de tine "

Aprés 27 ans les femmes jasent sur toil
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i L
Nous avons dit dans le chapitre précédent, que le ?hoix des con-
jdints's'opérait dlune maniere préférentielle, pour ne pas dire exelusive
dans le village méle ou dans les villages environnants, déns 1es'11mites
du Maramures et pratiquement jamais ailleurs. Liorigine géographique des
conjoints nous permet de le montrer.
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: ! origine ! nombre de |
' ! ! cas !
] 1 1 [}
] 1 ] ]
bommcmcccmcccmmmccaceaeabacanae e S S S,
] . , .
| les deux conjoints sont nés a Breb H 18 :
o o e ot e 8 o+ e = o PRI . -t
] 1 ] [}
] | Budesti ! 2 '
: 1 ] ]
] ] 1 [}
' ! Hoteni ! 1 :
1 ] ] [}
i . 1 1 1
:1'homme est étranger ! Kovacs- Kopolvor) 1 '
! et né a: ! H H
' ! Rona ! 1 :
] ] ] ]
' : :
' | Sat Sugatag : 1 :
: : ] ]
¢ ! inconnu ! 1 H
] 1
e m e m—————e B ——————— Lo I
' : : :
\ _ | Budesti ! 1 V-
i1 la femme est étrangére i ' '
v et née a : i Hoteni ! 1 H
' !

cmcmcmmc—c————— R S SO PRy B

De 1896 4 1898, sur les 28 m ariages de cette périoce, 18 ont eu lieu
_entre des conjoirnts otiginaires de Breb, soit plus de la moitié du total

"des mariages. Dans les 10 autres cas, les conjoints étrangers viennent de
villages avoisinants.
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! 1922-19259 i
e S .
H orirsine nombre de "
i | cas i
] ) []
1 ] ]
[Tabatade okl oded odod ol - = - - - = - - = - - - - - - - e - - - - -{
| les deux conjoints sont nés a Breb 167 ‘
.;..---_---'_---'--'--”-'_'-' ------------------------ :- ------------ :
] ] ]
- ] |
H Budegti : 5 '
i : :
,E Cracegti v 7 |
s ] ]
. Calinegti E 2 iy
i | |
! Botiza i 1 "
] 1 ]
] ] [ ]
'E Danesti i 1 i
: E :
H Desesgti ' Vi 0
3=l‘homme est étranger Draeesti ! 1 :
H et né a : Ciocotis V2 ‘
_.: | s
i Giulegti | 1 .ﬁ
) : b
' Glod ( 5 !
1. ! P
] A ] :
P Hoteni i3 i
A { 3
E- Slatioara X 1 '
' | :
| Sirbi P2 |
1 | '
Frr—reccrccccaccssessccmcccecmca—e— e —e——- becccccmaa ———1
' ' !
1 i '
+ la femme gst,étrangére Hoteni ' 6 ]
: ef née a ' '
------------------------------------------- R — ——

De 1922 i 1929, pour 67 des 106 mariages, les conjoints sont tous deux de
deux de Breb. Dans les 39 autres cas, les conjoints viennent de
villages voisins ( Cr&cesti, Budegti, Hoteni ) ou peu éloignés
( Slatioara, dans la vallée de 1'Iza).
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'
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' ' origine } nombre de H
i | ' cas '
boromrosommsencoazanaas e et SR
! les deux conjoints sont nés a Breb ! 66 !
N S e ——— S W remmae|
[} ] . ] ]
! 1 Budesti ! ‘ !
| ! Calinesgti ! 1 H
' ! Cracesti , ! < !
) g | Colonia Paulan 1 1 !
' ! . Desesti ! 1 !
! : ! Giulesti ! 1 H
! 1thomme est étranger ! Harnicesti X 1 !
2 ' et né a : ! Hoteni ! 2 '
’ : : Sighet : 1 :
¢ ! Sivezeni ! 1 !
! ! Slétioara ' Z '
E } Stbi | ’ :
. { Vec 2 |
{ ] ] ]
{ ] ] )
L e e ] —-moee--- bunmemrrccccrcnammeeo- [ S -—d
' i Gireveni : 1 |
¢ la femme est étrangérg ‘- !
! . s Hoteni t 1 !
H et nee a : ! ' 1
] ] ] ]
] [] ] 1
] ] ] 1
] ] ] []
1 ' (' [
b ol Sl il Dl dedad etttk Lode bndadadedadeadabedededadekad o meEmm e ———- -———-—

De 1945 a 1950, sur les 86 mariages enregistrés, 66 concer- '
nent des conjoints domiciliés a Breb. Pour les autres, méme chose
que dans les cas précédents, sauf une exceptlon : Colonia Paulan
n'est pas dans le Maramures.
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1les deux conjoints sont nés a Breb
T P
EBudegti
1Berbegti
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ICracegti
lAnisoara (Timigoa
iDesegti
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1'homme est étranger |!Hotenl
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1Bucesgti
ICalinegti
la femme est étrangére !Cracesti
et née a : {Harnicesti
{Hoteni
{Horezu

g---------_-----L--_--_L---_-_----- [ S S S

e rc e e cnnnanealt e o ——————————————— - ——-—-———————— - -
[72]
A
al
o
[

De 1956 a 1960, on a pu calculer la fréquence virilocale ou
non des conjoints : dans 28 cas, les époux sont allés habiter la
réeidence de la femme, dans 71 cas, la résidence de 1l!'époux{
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De 1965 a 1975 enfin, 72 des 109 caeples qu1 'se marient durant
cette période sont de Breb. Quatre exceptions a la regle d'endoga-
mie locale : ‘dans un uaég le corjoint vient de Darmanesti (Moldavieﬁ
La fille qui s'est mariée avec ce Moldave l'avait rencontré a Baia
Mare ou elle fasait des études d'infirmicére. Les trois autres con-
jolnts égrangers au Maramures vieanent dec Tulcea ( delta du Danube)
et Arad ( dans le sud-ouest de la Rovmanie). Dans ce dernier cas,

le mariage a peut @tre eu comm2 origine la migration saisonniére
d'un habitant de Breb dans cette région. Enfin, le quatriéme con-
joint étranger est une femme qui vien’: du dppartement de Dolj (Ol-
ténie ).

Tous ces renseignements témoignent, malgré quelques différences

d'une période a l'autre, de grandes constantee. La constante de
l'espace geographique de chol: du conjoint seinble certainement en
eétre le meilleur exemple.

Apres avoir exploré le mariage a travers les documents de !
17état civil, nous allons pasaer a liétucde du mariage & travers les
données offertes par 1'étude sur l2 terrain.

1
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Les relations avant le mariage

- — - - Gy - S e . O e W - -

Le mariage est l'aboutissement d'une série de pratiques et de
ctoutumes qui donnent aux jeunes en age Ce se marier la possibilité
de se rencon trer.

Dans le domaine de la fré''quentation pré-maritale, les lieux et
les possibilités de rencontre ne manquent pas. Peux lieux sont tout
particuliérement destinés aux relations pré-maritales : il s'agit de
la danse dominicale appelée "joc" au Maramures et effectuée par les h
hommes, et des veilllées organisées par les jeunes filles. Ces deux
groupes d'age ont donc des coutumes symétriques. A chacune de ces prati-
ques, la groupe du sexe opposé participe a la fois comme partenaire

et inuité.

La danse se déroule dens le cadre de la communauté rurale, la veil-
lée dans les limites de la hiérarchie socio-économique de cette communau-
té et parfois méme d#ns les limites de son voisinage. Les gargons et

filles des villages voisins ne peuvent partciper & la danse et a la
veillée que s'ils ont été introduits par une famille de la communauté
avec laquelle ils sont parents.

A ces actes qui précédent 1l'établissement de relations pré-marita-
les, participe, comme spectatrice,la communauté toute entiere.Lle grou-
pe des femmes plus agées assistent & la danse. Spectatrices attentives,
on peut &tre sit que rien ne leur échappe : qui était présent, qui a
dansé avec qui, qui a le mieux dansé, quelle fille avait les plus beaux
vétements. Ayany assisté a plusdeurs reprises a la danse dominicale, je
me souviens d'avolr entendu des femmes discuter le soir du fait que
Gheorghe n'avait pas dangé avec la méme fille que le dimanche précédent,
que la fille de untel avait densé avec untel A plusieurs reprisesetc.
Les filles vont & la danse cu dimanches en petlts groupes, aprés avoir
passe beaucoup de temps a leut toilette et a leur coiffure.

" Le scenario est touJours le méme. Le$ music1ens, payés par l'ensem-
ble des gar¢ons participant a la danse, ce rendent a4 lfendroit habituel
ou a lieu la-danse, en jouant de leurs irnstruments. Une fols arrivés,
les gargons commencent a réciter des vers criés et improvisés ('striga-
turi’) tandis que les filles arrivent en petits groupes. Les gargons
dansent entre eux ( le joc barbitesc", danse des gargons). Les filles
qui veulent danser se [incapt dfun cdté, au premier rang. Derriére-les
filles se placent les femmes, en spectatrices. Les gargons invitent
les filles -selon ce qu'ils ont convenu entre eux. Jamals deux gargons
n'invitent siméltanément 1a méme fille. Llinvitation se fait sur un sim-
ple coup dloeil.

Chaque gargon se?Iine, en dansant, a des figures spectaculaires
en gs'efforcant de surpasser les autres : battements de pied, sfflets.

La fille n'est .que le support des figures du gargon. Seuls les ceéliba-
talres partcipent a la danse d'éine maniére act¥ve. Les hommes mariés

y accordent fort peur d'intérét et ne regardent pas. Au contraire, les
frmmes de tous &ges regardent les leunes danser. Ce sont elles qui note-
ront les relations premarlfales qui peuvent.débuter.

https://biblioteca-digitala.ro / https://www.acadsudest.ro



281

I1 est frappant de constater qu'a cette danse seul un nombre res-
treint de jeunes gens y participent. Il semble, a l'heure actuelle,
qu'on lui confere un caractere de performance.; seuls y participent
les jeunes qui savent trés bien danser. Le fait de bien savoir danser,
de bien savoir parler ( le beau parleur) a una grande amportance. Lors
de mon dernier séjour a Breb, une femme m'a raconté qu'elle s'était
mariée avec un gargon qui ne plaisait pas trop a ses parents. Ces der-
niers voulaient q'elle épouse quelqu'un d'autre. Elle a tenu bon car
elle était amoureuse de ce gargon qui "dansalt bien, plaisantait et
savait tourner les compkiments'. Ensuite,..dit-elle, ¢a change !.A la
poésie succede une réalité souvent amere ...Les timides qui ne se ris-
quent pas a la danse ont a leur disposition d'autres possibilités pour
rencontrer un éventuel partenaires -

Le moment de la danse est donc un moment privilégié.ou les femmes
du village observent les choix qui se font, les stratégies qui s'élabo-
rent et qui risquent d'aboutir a un mariage-.Les commentaires .qu'elles
font sont révélateurs de la conception villageoise du choix du :conjoint.

La veillée est un autre moment ce rencontre important. A Breb, on
distingue plusieurs sortes de veilldes ("sezatoare"): veillée 'de travail,
pour l’effeuillage du mais ou pour tidser et les veillées ce filleg.
Ces veillees, considérées comme symétriques de la danse, sont organi-
eées par les filles. Dans ce cas, une jeune fille fait savoir & ses a

iamiea qu'il y a une veillée chez elle. Les gargons, indirectement, le
savent aussi. D'ailleurs, une lampe allumée dehors signifie qu'il y a.
une veillée.

" Les filles se rassemblent donc pour filer ou broder et les gargons
arrivent, quelquefois avec des instruments de musique. L'auditoire ex-
térieur est représenté par la mere de la jeune filla qui regoit ou sa
grand-mére qui sont 13 a titre de surveillantes. Le pére est absent, ou
dort déja.

o Chaque gargon choisit une fille prés de laquelle 11 s'asseoit et .
dont il s'occupe de préférence. Des plaisanteries, quelquefois i carac-
tére erotique sont échangées. Quand la veillée se termime et que-les-’
garg¢ons vont partir, chaque fille doit 'accompagner dehors la gargon
qui. etait prés d'elle. Elle reste-un moment cehors et se:laisse embras-
‘ser. Lé caractere assez "offensif' du garcon contraste avec l'attitude;
padeice et mnorphe de la fille. Les filles doivent toujours "3tre. polies"
avéc les gargons gous peine d'@tre laissées de cdté ou encore.dtétre-
1'obgqt de "hore" deplalsantes a leur ebard.(l6).

: De mauvaia esprlts pourraient voir dans ces:veillées une. preaenta-
tidn ‘de’ la marchandise féminine 3 marier. Ce n'est toutefois:pas 1l'avis
des filles a marier qui peuvent, si le besoin s'en fait sentir, mettre
en oeuvre differents procédés magiques pour faire venir les gargong:

La pratique magique compense ainsi.une.apparente passiwité publique. -

. Selon une femme de Breb, les filles peuvent, par exemple, prendre
un’ fil de la ‘quenouille et entourer un tamis.Elles se lancent ce tamis:
de l'une a l'autre neuf fois de suite.. Puis elles.prennent le fil et en
font une pelate qu'ellea Jettent dans la cheminée por la faire briiler,
‘cela falt venir les gargons. On pput aussi voler une traverse du métier
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tisser ("stavila'") et 1l'emporter dans la maison ou a lieu la veillée
pour que les gargons viecnnent '"tout comme l'eau va au moulin'.

De temps en temps, et notamment au moment dy cycle des douze jours
entre Noél et la Saint Jean Baptiste, il y a des "baut! (a boire). Ces
gsoirdes different des veillées dans la mesure ou il n'y a aucun travail
a effectuer. Le "baut'" a lieu chez un gar¢on ou une fille , en presence
de leurs parents. Les gargons apportent a boire, la maltre de maison
offre & manger. Les gargons apportent leurs instruments de musique, font
des plaisanteries; dansent comme a la danse du dimanche et invitent les
fille a danser. Ces "baut'" sont de véritables lieux de flirt pour les
jeunes célaibataires. A partir de 15 ou 16 ans, les jeunes vont a ces
rencontres et las gargons essaient d'embrasser les filles de gré ou de
force. -

L' attitude cde ces dernieres est, la aussi, faite de réserve et
de passivité. Elles se débattent mollement, parfols plus fermement, mais
un observateur extérieur est incapable de dire quel est:leur sentiment
véritable. Il est a noter, toujours & ce propos, que les parents ne sont
pas choqués s'ils voilent leur fille étre embrassée par plusieurs gargons.
A 1'un de ces "baut", chez le sonneur de cloches, alors que sa fille
se faisait embrasser par un gargon puis par un autre, j& demandai a
son pére si elle avait un "dragut" (amoureux). Il m'a répondu qu'elle
était un epu jeune pour avoir un '"gragut', mais qu'elle davait &étre
polie avec tous les gargons qui venaient lui rendre visite. Il attendait
qu'elle soit un peu plus agée pour lui construire une maison; ensuite,
e11e pourra .se marier. .

-Des. esprits chagrins dans le village, surtout parml les vieillards
et les femmes, se plaignent du manque de retenue des jeunes : "autrefois,
i1 existait une fleur blanche dont le coeur rouge symbolisait la pudeur
-et la retenue. Aujourd'hui, cette fleur a perdu son coeur rouge, ce qui

-fait que les gens, n'ont plus honte ce rien."

En dépit de ‘tout ce que l'on peut dire, la virginité est toujouts.
-valorisée. Perdre sa virglnite, a la sortie d'un baut, ce qui semble
d'ailleurs &tre un cas extremement rare,est tou;ours un drame pour les
filles.

Outre la danse et la veillée dont le but explicite est  de permettre
aux jeunes célibataires de se connaitre, il y a d'autres occasions de
rencontre: les foires, les noces ou le groupe des gargons joue un rdle
important, le travail dans les champg et notamment la cueillette des
myrtilles en été et, enfin, les f&tes.

Parmi les fétes, traditionnelles, celles cdu cycle des douze jours,
avec l'échange des souhaits traditionnels de fécondité et de prospérité,
sont une autre manifestation de l'importance-du mariage dans cette cul-
ture. Pour les paysans de Breb, il est naturel, en effet,qu'a coté des
voeux de richesse et de prospérité, on souhaite aussi des mariages qui
assureront des bras pour les travaux agricoles et la continuation du
lignage. Parmi les différents groupee qui viennent chanter les chants
de Noél (colinde) le soir du 24 .t du 31 décembre, les jeunes célibatai-
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res forment un groupe a part et vont chanter dans les maisons ou il y a
des filles a marier. Actuellement, les filles, comme les gargons vont
chanter les "colinde'", mals les gargons constituent un groupe bien dé-
fini les 'ceteragi". Ils vont chanter dans chacune de leurs maisons; cer-
tains des gargons ont des instruments de musique.

Le scénario est toujours le méme : le groupe chante devant une
maison, et, une fois le chant terminé, on ‘les invite & entrer et on leur
offre a boire et i manger. Le groupe de jeunes se met ensuite a danser,
puis va dans une autre maison. Cette périocde de Noil est ainsi une
occasion de rencontres fréquentes.

Les rites les plus significatifs concernant la mariage sont ottefois
ceux qui ont lieu a Boboteazd ( la Saint Jean Daptiste), le 6 janvier.

La veille, le Pope va bénir chaque maison ainsi que ses habitants.
I1 est précédé d'un groupe d'enfants qui font a chaque maison, des sou-
haits de prospérité et de fécondité :

"Chira, chiraleisa, hal Doamne,
Citi cérbuni in vatra,
: Atlti petitori la fata,

Cit.. pene pe ghina,

Atiti coconi la slanina."

Chira, chiraleisa, ahl Dieu,
Autant cde charbons dans l'atre,
que de prétendants pour la: fille,
Autant de plumes sur la poule,
Que dfenfants pour manger le lard;

‘Le-bouquet tra ditionnel de' St Jean Baptiste est’constitué -d'une
croix-de: bois, de basilic, de buis, ‘de blé et de chanvre. Chacun baise
la croixtet regoit la bénédiction du Pope. Cl'est en tenant ce bouquet
que -1a maitre de maison accompagne le Pope jusqu'i la'maison voisine.
Ce bouquet est éparpillé, le soir méme, sur la téte des filles a marier,
pour assurer leur mariage.dans l'année. On eput aussi éparpiller ce bou-
quet dans 1'étable pour protéger le bétail. Les filles qui-‘souhaitent
se marier ‘vont cacher le reste du bouquet dans la riviére; le lendemain,
elles vont voir s'il est gelé. S'il est gelé, le mari sera riche; puis,
elles se lavent le:visage avec la glace du bouquet en récitant une in-
cantation (descinteé¢). ' '

A la Boboteaza, on pratfque un certain nombre d'autres coutumes
qui toutes concenent le mariage des filles. Par exemple, on met des
morceaux de pain pour le chat; s!il les mange, la fille se marde. Ou
enchre, on va le solr, dans le jardin compter les poiriers. Dans
.Ltobscurité, on décompte 9 poiriers , en commengant par le chiffre 9.
‘Le dernier compté, le poirier "n°l" egt celui que l'on ira regerder le
lendemain : s'il ést beau, le marié sera beau; s'il est double, la fille
aura deux maris; s'il est cassé, le mari mourra. C

On peut aussi se livrer a des devinettes. On fait, par exemple,
flotter deux bougies dans un plat plein ‘d'eau. Une bougie. la plus pe-
tite, symbolise la femme, l'autre reptiésente 1'homme. Si"1'homme! se
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rapproche de la'"femme', cela signifie qufil va lui faire la cour; sl
ctest l'inverse, c'est la femme qui prendra l'initiative. Enfin, si
les deux bougies se rapprochent, 11 y aura un mariage.

On va chercher des branches de bois, dehors, dans l'obscurité.
Ensuite, on les compte. S'il y a un nombre pair ( = le couple), cela
signifie que 1la fille se mariera. Cette coutum peut avoir lieu aussi
bien le Jour. de 1l'An. _ '

La fille peut également aller écouter a la porte d'une maison : si
elle entend quelqu'un, a l'intérieur dire qu'il s'en va, cela signifiek
qufelle va se marier. Si elle entend dire qu'on reste, elle ne se mari-
era pas. Cette coutume suggere le départ cde la fille de la maison pa-
ternelle au moment de son mariage.

Enfin, voici une coutume que j'ai vu pratiquer en janvier 1978 :
on prend 4 assiettes et on met sous chacune soit du sel, soit un char-
bon, soit du pain, soit un anneau d'or. Chaque fille choisit une assiette
au hasard. Si elle trouve du sel, son mari sera pauvre ( coldeus, zgir-
lit). Si c'est l'asssette au charbon, 11 sera laid ( noir) comme un
Tsigane. S1 clest le pain qu'elle découvre, il sera riche et si c'est
1'anneau d'or, il sera beau. Le blé lancé sur les jeunes mariés est le
symbole de la chance et de la prospérité ; l'or n'est pas associé a la
richesse car il ne donne pas la nourriture. Il signifie surtout la
beauté comme le montre de nombreux contes fantastiques ou le Prince
a souvent un anneau d'or.Toutes ces coutumes divinatoires scnt ltocca-
slon de nombreuses plaisanteries si, par exemple une fille choisit 1!
l'asgiette avec le charbon; mals aucune fille a marier du village
pour rien au monde omettrait de se livrer a ses devinettes.

_ Le matin du 7 janvier, jour de la saint Jean, on trouve souvent
des mannequins de chiffons ("mosu, le vieux )que les gar@ons ont installé
durant la nuit dans un arbre, pres des maisons ou il y a une fille a
marier. Ce bonhomme, que les enfants s'empressent de -décrocher de l'ar-
bre, a des attribute sexuels tres évidents ainsi ‘qulun papier accroché
a ‘ges guenilles. La lecture de ces papilers est tres interressante, car,
en dehors d'un langage souvent obscéne, ils donnent des r*nseignemepts
sur le choix matrimonail en vigueur.
- Parmi les lettres du "mosu'" que j'al recueillies, voici quelques
exemples qui datent:de.janvier 78 et de janvier 79 :

" La fete m-am dus . " je suis allé voir les filles

Si m-am bdgat pina in casa Je suls entré cdans une maison

4m vazut fata, j'al vu la fille

Rau m-am speriat de es, et j'ai rpis peur

Vazind ca-i subtire, .en voyany qu'elle était mince,
Nu stapina de . avere, - qu'elle ne possédait pas de bien
Nu stapina a lucra, """ qu'elle n'est pas porteg suri}e

Numa ° uritatea." " mais.seulement laide!'f
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" Pe 3 oamenl am intrebat, "jtai demandé a 3 hommes,

Unde sint fete de maritat, ou. eont les filles & marier

Si ei 1la Cilinut m-o minat, ils m'ont mené chez Calinut,

Cs-1 fata de maritat, car il y a des filles a marier
Ca nu-i fata wu avere, ce n'est pas une fille riche
Da-i fata de plécere, c'est une fille pour le plaisir
Si la lucru nu va mere, au travail, elle n'ira pas

§i la lucru cind 11 de lucrat et s'il y a a féire,

Se pune-n pat dar nu 31n°ura'... elle se met au 1it, amis pas seule.l
" Am vazut o faté, j'ai vu une fille,

Dar nu-i de averea me, mais elle ne correspond £B2g,a a Jma
1 eu ginere n-as mere en gendre, je n'iral pas

Ca sint mai bogat ca eal.. car je suls plus riche qu'ellel..

Ces vers ironiques montrent clairement les qualités recherchées
chez la future épouse : une fille belle, travailleuse, sérieuse et riche.
Dans certains ewemples, les garcons critiquent la fagon dont ils ont
été regus : on ne leur a rien offert, ce qui témoigne d'une grande ava-
rice, contraire aux lois de l'hospitalité. Ces textes adressés aux filles
dressent une sorte de réquisitoire a leur encontre : trompés par les
parentq qui veulent marier leurs filles ou trompés par la fausse bonne
réputation de certaines : on dit dans le village que certaines filles
se hitent de descendre le "mosu'" avant le lever du jour...

Dans ce chapitre il convient d'introcduire la conception de la commu-
nauté sur l'aspect physique et la perception psychologique que l'on se
fait d'un ou d'une partenaire possible/{ Bien que le facteur socio-écono-
mique soit d'une importance capitale dans le choix cdu conjoint, et donc
de 1'alliance avec un autre lignage, las paysans ont aussi des criteres
d'appréciation et de sélection ou, au contraire, de dépapprobation.
Aurora PerJu-Liiceanu, qui a consacré une partie importante de ses ree
cherches @ Bréb a ce probléme, m'a communiqué ses résultats (17).

Pour apprécier le physique d'un incdividu, les autres utilisent une com-
paraison entre l'entité ou un trait physique de cet individu et un élément
considéré implicitement comme beau ou laid. Les yeux, par exemple, peu-
vent &tre comme ceux du buffle ("ca de ghibol") ou comme des mires ('ca
murea"). La bouche est comme le sang (ca singele") ou comme une églanti-
ne (“ca ruja"). Ces traits physiques sont exprimés dans les sobriquets
mais aussi par les "hore", vers récitds en public, d'une maniere inten-
tionnelle : '"hore la mindru, hore la mindra" (vers pour le mignon, vers
pour la mignonne)_ ‘ '

vers de garqons

"Pentru ochi ca murea cqapta "Pour des yeux comme uae mire
'Nconjurai padurea toata j'ali fait le tour de toute la for@ét
Pentru ochi ca murele pour des Jeux comme des mires

'Nconjurai padurile'. jrai feit le tour de toutes les foréts
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vers de f111es

"Trandafir rosu in ocol, "Rose rouge dans la cour,

Ce mi mie de-un fecior, Qu'ai je a faire d'dén gargon,
Ori de ‘unu ori de doi, Soit d'un, soit de deux

Tu esti dracu -n amindoi: Puisque le diable est daps les deux
Nu sta masa intrun picior,. La table ne tient pas sur un geu
Nici lumea Intrun feclor Pas plus que le monde ne repoBe®sur
un seul gargon

Masa sta 'n patru picioamre La table tient sur 4 nieds

Multi feciori sunt pe subt soare. 1I1 y a beaucoup de.gargons au soleil."
1

L'importance ce . 1lvaspect physique se remarque surtout les jours
exceptionnels, le dimanche, les jours de féte, lors des mariages etc.
Ces jours la toute la communauté - tout partculierement les jeunes- se
pare des plus beaux vétements. Les procédés artificiels sont autorisés.
Les filles se font des boucles, soit en mouillant leurs cheveux, soit
en les enduisant d'huile parfumée. Elles se mettent des colliers et de
beaux foulamds, elles verseht du parfum sur leur mouchoir " sa ti-o
iel feciorii" (pour que les gargons -le prennent).Ces recherches ne sont
pas permises pou la vie quotidienne;  inversement, on ne doit pas les
jours de féte s'habiller avec les vétements ce tous les jours. (18)

Le caractére occasionnel des vétements de féte se marque par ‘le
degré de nouveauté ( vétement non porté ) et par le degré de complxité
dans la confection : '"haina mindrd -1 mindru cusuta" (un beau v@tement
est joliment cousu). La valeur pécuniaire a maintenant une trés grande
importance. Les femmes et les jeunes filles, si elles en ont les moyens,
‘peuvent dépepser des sommes importantes a l'achat de tissus onéreux,
pour faire leurs jupes notamment. Une influence, veénue certainement
d'Europe Centrale, a mis a la mode des jupes froncées faites dans un
tissu a fleurs. Lforiginalité cdu coloris, la texture, ont une valeur
importante cdans les appréciations esthétiques et les jalousies. Les
broderies des chemises ont aussi leur "mode". Les jeunes filles et les
jeunes mariées ont des chemises trés brodées de différentes cduleurs,
avec des fils dorés et argentés. PAr contre, les femmes.plus agées pork
tent des chemises brodées de moir. :Mais ni les unes ni les autres ne
portent plus des chemises a broderies Jaunes pourtant trés prisées au-
trfois. :

Enfin, les perles jouent un granc role: dans.lthabillement des jours
de féte : colliers pour les filles, rubans de perles i pour les chapeaux
‘des gargons, permettent aux premiéres de montrer leur savoir-faire'’et aux
seconds d'arborer. des rubans de perles qui sont.le signe d'un succes
certaip aupreés des filles. -

Le pantalon moderne porté en ville a les faveurs des jeunes alors
que les "cioareci" ( pantalon dé laine tissée puis passée au moulin a
foulon) ne sont plus guére portés que par les hommes Agés, sauf en hiver.
Les gargons cékibataires portent des chemiscs trés brodées, plus 3agés,
leurs chemises ont des broderiés plus sobres. De la méme fagon le céle-
bre petit chapeau de paille n'est porté, en général, que par les gar-
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¢ons ou les hommes jeunes, les hommes plus agés portent un chapeau de
feutre noir.

Les vers de raillerie ( hore de batgiocura) remettent & leur place
les jeunes filles qui dépassent les normes en matiére de coquetterie.
Si elles se préoccupent trop de leur aspect physique, elles sont vite
soupgonnées d!étre paresseuses, cde méme si clles utilisent de fagon exa-
gérée divers procédés dlembellissement :

Esti frumoasa, esti draguta, " Tu es belle et gentille

CA te-am 1ntiln1t aseard, Je t'al rencontré hier soir

"Dar te dal cu pudra multa Mais tu te mets trop de poudre

Parci veneal de la moara'. On aurait dit que tu reveneis cdu
' moulin."

Le choix du ou des partenaires prémaritaux et, ensuite, du conjoint
reléve aussi de criteres d'appréciation physique ou moraux. On l'a wvu,
les mariages entre deux individus séparés par unr trip grande différence
d'age sont mal percus par l'ensemble de la communauté. En fait, ce choix
est congu en termes de similitude et de non similitude, que ce soit
sur le plan de 1'age, du niveau socio-économique ou des critéres phy-
siques : "N-o fo potriviti la chip"( leurs visages n'étaient pas accor-
dés).

Au contraire, hes gens font appel au sentiment pour expliquer
1taccomplissement d'une relation : ®5-0 ifubit tare mult si g-o luat
pentru acela ca s-o iubit" ( ils se sont beaucoup aimés et c'est pour
99 qu'ils se sont pris (en mariage), parce qu'ils se sont beauccup
aimés ). L'amour peut avoir pour conséquence la fuite des deux jeunes
‘gens si les parents de 1l'un ou de l'autre refusent le mariage.

Les gens distinguent les mariases cnitre indivicdus possédant tous
deux une déviance physique ou sociale : ainsi le bossu (ghebos) ou ceux
qui sont socialement compromis, c'est a dire qui onr commis une infrac-
tion juridique ou non. L'image sociale de l'individu est compromise a
jamails; il ne pourra se marier qu'avec une personne cans la méme situ-
ation ou avec quelqu'un affecté dtune déficience physique : "El o fo
beteag, s-o luat o fata cu copchil" (il était malade, alors il a pris
une fille avec un enfant).

La perception physique joue donc un rdle non négligeable dans:le
choix du partenaire. Plugieurs femmes m'ont souvent fait les commentai-
res rapportés ci dessus. Anta Ciombului, par exemple, m'a parlé de
1'un des prétendants de sa fille qui était un gargon appartenant a une
riche ‘et bonne famille. La mariage n'a pas été conclu, mais Anuta ne
1'a pas trop regretté car, dit-elle, '"il était plus petit que Marioara'.

Pour clore ce chapitre sur les relations prémaritales, nous allons
parler des "souvenirs'" (amintiri), c'est @ dire les 1ettree-aouvenir
que gargons et filles s'adressent lorsqu'ils sont momentanement séparés.
La plpart du temps, cette séparation est due au service militaire du
gargon, parfois aussi a son départ loin du village, en tant que travail-
lzur saisonnier. De la méme fagon, les filles peuvent aussi quitter le
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village pour un certain temps et se faire embaucher comme ouvriéres ag-
ricoles, en Dobroudja par exemple.Mais ce phénoméne est triés récent car,
dans la majorité des cas, sculs les gargons quittaient le village de
cette fagon.

Les Souvenirs (HAmintiri")

Il y a deux ang, s'ai découvert dans plusieurs familles de vérita-
bles archives gardees nrecieusement. On m'en a confié un certain nombre
que jlail dechiffre souvent a grand peine. Aurora Parju-Liiceanu , qui
s'est intéressée aux "souvenirs" bien avant moi, m'a fait part de ses
recherches sur ce théme (18).

Les "Amintiri" sont de petits poemes a quatre vers qui, insérés
dans le contexte ce 1lettres ou et dédicace de photos, séont comme des
invatations au "non oubli". Les "gouvenirs'" sont généralement utilisés
dans le but de régler les relations ptémaritales entre les jeunes d'age
égal ou avec une légére différence au profit du gargon, lorsque les deux
partenaires ne sont pas en présence directe. Ces Jettres nécessitent
l'existence d'un code de communication commun et les deux individuse
doivent ‘se connaitre déja, au moins de vie. '

La somme des "souvenirs" se trouve dans les '"cahiers de souvenirs"
congervés par 'les familles et dans lesquels les jeunes puisent ce qui
convient le mieux A leur situation et & leur personnalité.’ Puis ils les
personnalisent par la forme de leur lettre, des dessins, des fleurs etc.

La stratégie repose, en premier lieu, sur la. disponibilite des
deux personnages. Aucun des deax ne doit &tre: engagé dans des relations
sérieuses et tous deux ddlvent se plaire. L'inithative de ce type de
relations vient encore une fois du gargon. II s'adresse par écrit a une
fille qui le connalt au moins de vue et lui communique ainsi sa dispo-
nibilité & sién égard. Cela n'est d'ailleurs pas tres difficile dans une
‘communauté ou tout le monde se connalit. S'ils ne ‘sont pas cdu méme village,
le gar¢on a recours a un intermédialre. Par exemple, un gargon écrit
a une fille qu'il espére qu'elle ne se fachera pas quand elle recevra
sa lettre. Il écrit qu'ils se connaissent, ayaﬂ; ‘déja bavardé'énsemble.
Mais lui, le gargon, n'a pas eu le temps avant de partir de lui rendre

¥isite. Cependant, 11 ‘lui assure qu'il viendra la voir quand i1 sera

de tetour chez lui. Il écrit ensuite qu'apres "1tawoir vue d Ocna Sugatag
et avoir echange quelques paroles avec elle, il s'est enquis de son
domicile duprés d'une femme. Il termine eri lui demandant de fagon
pressante une réponse a sa lettre, mpour savoir si elle eprouVe de 1'in-
térét a son égard. ’

Cette necessite de se connaltre, méme trés peu, semble &tre une g
garantiepour la” personne a qui on stadresse. D'autre part,’ 41 s'agit
de savoir a qui c'est a dire & quel niveau ‘socio-économique, on s'ad-
resse. R S :

Parmi les raisons qui poussent un gar¢on a ecrire a une fille, 1la
premiére et la plus fréquente est, nous 1'avons dit eon .absence momen=
tanée du village. Mais la timidité ou le fait de ne’ pas blen gavoir
s'exprimer en présence dtune fille, incitent quelquefois des gargons
a envoyer des "amintiri' i une fille. Certains espérent impressionner
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‘en ayant recours a l'écriture poétique. Les "amintiri" permettent ausai
une certaine élégarice de comportement car la fille qui regoit une lettre
de ce type peut refuser d'y répondre en gardan t donc le silence. Ce re-
fus est plus facile a accepter et ménage l'ampour propre du gargon.
Les "amintiri" débutent par un rappel de la rencontre :

" De la prima cunogtin;é, " Des la premiére rencontre

Cind noi doi ne-am cunoscut Quand nous avons fait tous degx con-
N-am vazut alta plicere Je n'ai eu d'autre cesse: o °88nce
Numai ca sa nu te uit'". Ne pps t'oublier."

Le garcon fait comprendre a lea fille qutelle occupe une place de
premier plan dans son esprit. C'est le théme de ltunicité fréquemment
rencontré dans la stratégie amoureuse ‘:

"Din gradina vietii mele, " Dans le jardin de ma vie,

Multe flori am mai cules, jtal cueilli de nombreuses fleurs,
Dintre cele inflorite, Parmi celles qui étalent fleuries,
Eu pe tine te-am ales." C'est toi que j'al choisi.”

La fille a été choisie parmi une multitude d'autres et cela doit
la flatter.
Le gargon, ensuite, déclare son engagement :

" Prin aceasta amintire, "Par ce souvenir,

Eu 1Incep sd te iubesc, Moi, je commence a t'aimer,
Iar de crezi ci nu-i speran;ﬁ, Mais si c'est sans espoir,
Spune-mi ca sa ma opresc." Dis-le que je m'arréte.' -

Quelquefoiﬁ, i1l rappelle une certalne disposition de la fille a
son égard :

"Ca prin vis Im'-duc aminte " En révant, je me souviens

De tot timpul din trecut, De tout le temps passé

Cind 1n usa casii tale, Quand, 3 la porte de ta maison,
Imi d¥dui primul sarut." Tu m'as donné le premier baiser'.

Ce ci n'est pas sans rappeler les veillées de filles mentionnées
plus haut.
Puis, la gargon demande une réponse :

" Mult as mai avea de scris, "Jlaurals encore beaucoup a écrire,
Dar aicea ma opresc, Mais je m'arréte ici,
Sa vad ce raspuns primesc." Pour voir quelle va &tre la réponse."

Il invite au. souvenir : woe
"Cind ti beil, sa bei ’ " Quand tu boiras, bois aussi
Cite-un pahar de horinca: Un verre d'eau de vie
Si pentru mine." A ma santé."
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La séparation est souvent le théme central des amintiri. On la
traite de fagon a émouvoir :

" Bate vintul cind si ct nd " Le vent souffle de temps a autre,
Mi-a venit si mie-un gind Et il m'est venu une pensée

Si un dor la inima, Et de la nostalgie au coeur,

Cd sunt in 'tara straina'". Car je suis dans un 'pays! Htranger'.
" Viata unel fete despartita "La vie dtune fille laissée seule
Este ca un trandafir brumat, Rst comme une rose gelée,

Ca o floare vestejita, : CComme une fleur fanee,

Mai tristd decit viata de un doldat FPlus triste que la vie d'un soldat
Cind doarme singur-n pat.™ Qui dort eeul dans son lit."

Avec cet exemple envoyé par une fille, on peut faire la différence
dans la maniére de traiter un théme semblable, selon que l'auteur est
‘un’'garcon ou une fille. Celle ci utilise des termes imagés et implicites

volontiers poétiques, tandis que le-gargon choisit de préférence des
termes 'beaucoup plus réalistes qui relatent les souffrances dués a son
service militaire comme le montre l'exemple suivant

"Trigtd-1i viata in armata " Que la vie est triste a l'ammée
Nu ‘poti sl 1ubest1 o fata On ne peut aimer une fille,
‘Cind e vorba de iubit, Quand 11 stagit dlaimer, -
.Zece zile pedepsit.M Dix ‘jours de punition.”
‘MCe trist e sa sta; afara, " Que clest triste de rester dehors,
Si la“luné sa privegti,- Et de contempler la lune,
Cind nu este Iinga tine, Quand il n'y a pas prés de toi,
Fata care o iubesti." - La fille que tu aimes."

Cette séparation implique aussi l'inquiétude d'étre oublié : en
ce qui le concerne, la gargon affirme que jamais ‘il n'oubliera sa belle,
sl ce ritest dans des ‘cas impossibles :%“quand "Dunarea va fierbe, muntii
.vor dansa". (quand le Danube bouillonnera, quand les montagnes danseront'.)

Ces amintiri ne sont pas forcément couronnés de succés. D'abord,
la fille peut refuser de répondre : elle reste silencieuse a 1l'invita-
tion du gargon a la correspondance. Une rupture peut aussi se produire:
dans ce cas, soit l'un des deux ne répond plus, soit il continue a
écrire mals il chaﬂge de comportement. I1 (ou elle ) passe de la cour-
toisie érotique & un comportement de courtoisie generale et banale.
Dans les deux cas, ‘on évite la confrontation.

La somme de ces amintiri forme un ensemble de réflexions sur .!'

17amour, le comportement prémarital et sur tout le systéme affectif de
la communauté :
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" Dragostea fara sarut " L'amour sans baisers

E un lucru neplacut, Est une chose déplaisante,

Ca un clopot ce nu suna, Comme une cloche qui ne sonne pas,
S1 ca noaptea fara lan." Et comme une nuit sans lune."

" A iubi e bine, " Aimer, c'est bien,

Dar sa stii pe cine, Mais i1 faut savalr qui,

Sa nu juri credintd, Et na pas jurer fidélité,

La orice fata." A n'importe quelle fille."

" Multe se-nvata pe lume, ‘" On apprend beaucoup de par le monde,
Si mai greu gi'mai usor, Et facile et difficile,

Numail dragostea se-n vata Seul l'amour s'apprend

Fara nici un -vatator." Sans l'aide de 1l'inggituteur."

On a remarqué dans ces textes l'utilisation imagée des plantes.
Leur couleur verte est, en effet, le symbole de la durabilité et clest
pourquoi ces textes sentimentaux, de méme que les chansons d'amour po-
pulaire commencent presque tous par des '"foale verde, frunza verde"
(feuille verte). Les plantes vertes deviennent aussi le symbole de la
vie et elles se substituent au nom des jeunes gens.

Ces données que nous venons de présenter offrent un "apergu dnte-
ressant des relations prémaritales dans le village. Il y a tout d!abord,
une trés grande différente de comportement selon qu'il s'agit d'un gar-
gon ou d'une fille. Ce sont les gargons, eh effet, qui prennent 1'imi-
tiative. Le gargcon a plusicurs fagons de montrer a une fille qu'il s'in-
téresse a elle : 1l lui parle, 11 l'arréte dane la rue, il cherche a’
la voir fréquemment, marche a ses cOtés, se rend la ou il risgue de la
rencontrer et lul rend visite aux veillées. selon la formule de A. Per-
ju-Liiceanu, il lui marque sa dispondbilité. Il peut également lui-.
‘offrir des. ‘cadeaux : des bijouk, des. tidsus, notamment le jour de la féte
*:de sont.sadnt patron.

En revanche, la réponse de la fille est implicite. Nous 1l'avons
déja souligné a propos des amintiri, le gargon doit voir dans son atti-
tude si- elle prend plaisir a parler avec lui. Le mensonga est souvent
le moyen qu'elle choisit pour exprimer son refus tout en ménageant
1t'amour ptopre du gargon. Dans ce cas, elle choisit le mensonge adéquat.
Par exemple, s'il veut l'arréter -dans la rue pour lui ‘parler, elle dit
qu'elle est pregsée, oubben s'il lui dit qu'il va lul rendre vidite,
elle peut répondre que ce n'est pas possible, ou encore, s'il lui dit
qu’il veut de marier avec elle, elle répond qu'elle est trdp jeune et
que ses parents ne voudront pas. Les filles ont donc un rdle public plus
passlf que les gargons mais elles peuvent aussl recevoir des amintiri
de plusieurs gargons et faire leur choix.

Lors des rencontres a la maison, le temps que la fille passe dehors
avec le gargon lorsqu'ielle le raccompagne peut etre aussi un indice de
l1'intérét quelle lui porte.
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D'autre part, les filles peuvent atdissi avoir recours a des procé-
dés magiques pour feire venir les gargons ou pour savoir qui elles vont
épouser. A ce sujet, Vera Erlich fait remarquer que les désirs sont ra-
rement individualisés et ltobjet d'amour rarement fixé (19). Clest le
recours a des pratqiues magiques qui permet alors de découvrir le gargon
avec lequel une fille partagera sa destinée.

Ernesto de Martino, quant a lui, remarque que "lt'homme jouissant
d'une plus grande liberté sociale, peut confier la réussite de ses des-
seins a la cour amouremse; la femme, par sa condition passive, se fie
aux philtres d'amour, aux pratiques augurales et divinatoires. Elle doit
tout mettre en oceuvre pour sécduire l'homme : sang cataménial, poils des
aisselles et du pubis'.(20)

Ces pratqies magiques sont tépancdues a Breb comme on 1'a wvu plus
haut. Nous les examinerons en détail plus loin.

La rivalité des filles est, en outre, un stéréotype dans le village.
Aingi, une femme m'a dit que les filles ne voulaient plus faire des veil-
lées car elles veulent que les garcons viennent les voir seules. D'autre
part, sl les filles se livrent ensemble aux pratiques magiques et divi-~
natoires - communauté de situation - il y a des cas de rivalité et de
disputes pour l'homme désiré. Cela peut étre une simple rivalité au ni-
veau de l'apparence : étre la plus belle, la mieux habillée, mais aussi
une rivalité qui débouche sur les pratiques magiques maléfiques.

I1 ne faht otutefois pas penser que seules les filles gsont rivales
entre elles. La rivalité entre les gargonsexiste également, mais elle

se manifeste cd'une autre maniere. Par exemple, il peut y avoir des ba-
pgarres entre les garcons de Breb et ceux des villages voisinsg ceux de
Breb admettant mal l'intrusion d’étrangers dans leur champ matrimonail.
Le groupe des gargons de Breb peut également rappeler a l'ordre l'un des
leurs qui courtise trop cde filles a la fois. Mais cette rivalité est
publique, ouverte et plus controlable que la rivalité féminine qui
s'exerce de fagon cachée.

Les conditions du mariage

Le mariage d'amour, nbotion relativement tardive, est souvent con-
sidérée comme sans signification dans la société traditionnelle. D!apreés
les données recueillies, il me semble que cette affiraation doit étre
nuancée. Les chants d!amour, les lettres dtamour, tout un code de compor-
tement marital semble avoir pour but de favoriser l'inclination et de
permettre une conduite érotique, productrice de sensibilité. On pourrait
résumer les modalités de choix du conjoint par un seul qualifécatif
accordé (potrivit). En effet, les époux doivent jouirr du méme statut
socio-économique, mais aussi s'harmoniser physiquement.

Pour ceux qui jouissent d'un haut statut social, la fierté d'appar-
tenir @ un lignage prestigieux les incite a choisir un conjoint de ni-
‘veau équivalent qui permettra l'alliance avec un autre grand lignage.

- les textes cités de la Saint Jean Baptiste en sont un exemple -.
D!autre part, en se mariant, les jeunes savent que des responsabilités
leur sont déléguées : la fondation d'une nouvelle .unité domestique, la
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perpétuation de la lignée et la nécessité de faire vivre la nouvelle
unité domestdque qutils fondent. Ces contraintes, qui laissent, malgré
tout, la possibilité de choisir entre plusieurs partenaires, sont
acquises trés tdt, '"en douceur', a travers 1' éducation des enfants.
En effet, les difficultés de la vie agricole ne sont pas un mystére
pour les enfants. Tres jeunes, ils sont au courant des problémes des
adultes, que ce soit un orage qui a dévasté les récoltas ou le prix
payé par l1'Etat pour la production animaliére. Ils sont aussi quel-
quefois témoins des querelles retentissantes qui peuvent opposer
un couple. Arrivés a 1'age du mariage, ils choisiront un conjoint en
fonction de ces nécessités : stallier 3 un lignage de méme niveau,
prendre la dot en considération. Le gofit et liaptitude au travail, les
qualités morales seront d'autres facteurs importants de cénsidération
ainsi que certains critéres physiques exposés plus haut.

Par exemple, Maria Agée de 19 ans a peu de chances de se marier
de l'aveu méme de son oncle. Elle est pourtant jolie, bien habillée,
le dimanche, elle brode et tisse tres bien et travaille beaucoup.

L'hiver, elle n'hésite pas a aider son pére a transporter le foin
malgré le fodid, tache pluidt réservée aux hommes. Pourtant ,les gargons
ne veulent pas dlelle : elle a des difficultés d'!'élocution.Un paysan
du village a eu une maladie grave quand il était jeune (peut-Btre
la thyphoide ) qui 1'a rendu sourd et l'empéche de parler correctement.
Il s'est marié avec une femme plus pauvre que lui qui lui méne une vie
infernale et qui le bat.

Dans ces cdeux cas, lianormalité physique joue ou ‘a joué un rdle
d'exclusion dans le champ des mariages possibles.

Le choix du conjoint.

Pour illustrer ce choix du conJcinf 11 me semble necessalre de.
prendre plusieurs exemples concrets parmi les différentes personnes
qui m'ont raconté leur mariage. Commergons par le pere d'Anuta Ciombului
ma logeuse. Il a maintenant presque 80 ang et il est veuf. Issu d'une
famille ndémbreuse,i1l? enfants), il est le seul gargon a &tre parvenu a
1'age du mariage. Pendant la premiire guerre mondiale, il a été gazé
et est devenu aveug&e° Av moment:de l'accident, il ét.it encore céliba-
taire. A cette. epoque, les paysans riches.avaient 1l'habitude d'employer
des domestiques pour les aider et il a fini par épouser une des servan-
tes qui travaillait chez lui car. €étant aveugle et malgré son statut
socio-économique ~ il a un réseau cde parenté tres important non seule-
ment dans le v111age mais aussi dans les villages environnants et il

est un des hammes les pluc riches cu village -, ce mariage était la

seule possibilité qu1 s'offralu a lui. Il .a deux filies dont Anute
qui a hérité cde son surnom : Ciombului.
Anuta m'a raconté les circonstances qui ont fait qu'elle s'est mariée
avec Dumitru, originaire de Siatioara, dans la vallée de 1l'Iza :

-"Quand j'étais fille, nous étions sous les Hongrois... J'al
eu des prétendants, des garcons d'ici. Parmi ceux ci. mon pére et ma mere
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m'ont dit de me marier avec un gargon voisin car c'était un gargon
riche, un gargon d'honneur; mais 11 ne m'a pas plu. Alors, une femme
m'a dit 'Va voir cette sorciere de Sighet qui devine dans la cire.!
J'y suis allée avec ma meére. Elle m'a demandé de casser un de mes che-
veux et elle 1'a mis dans un pot; elle a pris de la cire fondue au
feu et 1'a tournée dans une assiette avec de lleau; il s'est formée
une courpnne. Elle m'a dit : 'Tu as beaucoup de prétendants au village
mais tu ne te marieras avec aucun d'eux car le tien n'est pas d'ici et,
jusqu'a ce qu'il vienne, tu ne te marieras pas.! J'ai pensé qu'elle
mentait, mals je suis restée 1, Z, 3, 4 ans sans me marier, jusqu'a
ce que finisse la guerre. Et mon homme est venu chez nous, a Breb. Ma
meére 1'a fait ‘entrer et lul a donné i manger. Il nous a aldé aux champs
et il est revenu me demander en mariage (''petit' ), et nous nous
sommes mariées deux soeurs avec deux fréres. Ils étaient deux freres
et nous, deux soeurs. Ma soeur plus jeune s'est mariée et e suivi le
frére de Dumitru et moi, l'ainée, je me suis mariée avec Dumitru,
1'alné. Il est venu ici et ma soeur est partie la-bas. Et j'al vu que
la sorcieére n'avait pas menti',

Dans cet exemple, la prédiction magique justifie, en fait, un
mariage arrange. Car si Anuta a eu recours a la sorclére pour savoir’
qui serait son époux, ses parents et ceux de son mari "se sont entendus™
comme on dit couramment, pour réaliser une bonne affaire matrimoniale.
Mals Anuta dit que son destin était d'épouser Dumitru, en dehors d'autres
considérations matérielles. On doit dire aussi que Dumitru, bien que
formellement soit venu "en gendre' n'a pas perdu son nom, car les deux
familles etaient ¢galement riches. Toutefois, Anuta a conservé le sur-
nom de son' pére et Dumitru étant "venetic'" (ét ranger) clest elle
qui maintient les contacts avec le lignage.

Lthistoire de Maria et Mihai m'a été livrée peu a peu par Anuta
qul est sa voisine et par Maria elle-méme.Leur mariage prend 1l'allure
d'un meriage d'amour; mais, dit Anuta, les choses ne vont pas mieux
pour autant. Maria était pauvre, Mihai aussi, il était berger. Or,
quoique pauvre, Maria avait.des prétendants, mais, selon des propres
termes, n'avait 'd'yeux que pour Mihai. Un jour, elle requt une giffle
de son pére car elle avait refus® violemment, sans les ménagements
d'usage, une demande en mariage. Elle est allée passer la nuit chez
une volsine. Puis Mihai fut jeté en prison car il faisait partie d'un
groupe de gargons qui s'était battu avec un autre groupe d'un village
voisin et.1'un de ces gargons &st mort. Toutefois, Mihai innocent,
fut relaché. Malgré les parents de Maria qul ne voulaient pas de ce
mariage avec Mihai, un joir, tous deux sont allés a Sighet "pour faire
1'examen prénuptial' en clair 1ls ont fuit. Donc, quand ils sont rentrés
on les a mariés.

A cause de cette fuite, lthistoire de Maria et Mihai est assez
peu en conformité avec la mentalité du village; eux mémes la racontent
encore maintenant avec un peu de géne. Maria est tout ce méme assez
fieére de raconter l'insistance de Mihai '""qul ne la laissait pas en ppix"
dit elled
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Un exemple de mariage contraint, tagique celdi la, m'a été donné
lors de mon dernier séjour a Dreb par une vieille:femme du village,
Baba Pljoaie. Elle fut mariée ce force par son pere qui, pour la faire
céder 1'attachezit i un banc et la battait a coups de fouet. Le choix
de son pére était motivé bien entendu par des considétations écono-
miques : la famille était riche et la mari choisi avait lui méme un
troupeau important et des terres.

On pourrait multiplier les exemples mais prenons encore celui de
Maria Tepei, 3gée maintenant c'une trentaine d'années: Issue d'une
femille assez pauvre et parvenue a l'age cdu mariage, elle recevait la
visite de garcons mais elle a choisi son mari sur kes conseils de sa
mére, alors qu'elle n'éprouvait pas d!inclination particuliére a son
égard. Seulement, aux yeux de sa mére, il poddédait les qualités qui
comptent : travailleur, sobre, pas violent.

En 1976 enfin, j'ai sssisté au mariage d'un gargon de Breb avec
une fille de Budesti, un willage voisin. C'est un cas particulier,
mais assez significatif. Le gargon s'est enfui du village pour aller
vivre pendant un an avec une femme mariée, étrangere au village et
plus &agée que lui. Scandale ! Il revint cependant 1l'année suivante :
sa mére avait fait briiler telliement de cierges a l'église. On s'est
ausgitdt empressé de le marier. Un parent s'est mis en quéte d'une
épouse possible. Est-ce parce que la situation du gargon touché par le
scandale l'empéchait de se marier dans le village ou est-ce parce que
sa famille avait des parents et des connaissances a Budesti ? les
tractations furent en tout cas rapides : il s'est marié un mois:et
_demi aprés son retour. J'ai été invitée au mariage mais Anuta, invitée
également a refusé d'y aller marquant ainsi sa réprobation. J'ai
demandé si la jeune épouse était au courant de ce qui s'étalt passé :
on m'a répondu que tout le Maramures était au courant | Elle availt
passé outre car, issue d'une famille plus pauvre, elle était assurée-
"d'avoir du pain a manger tous les jours'. !

Ces différents exemples illustrent la multiplicité des aspects
que.peut prendre le choix du conjoint. A 1!évidence, le probleme .
économique a une importance capitale, comme le statut gocial, les qua-
1liés. individuelles et morales.

Lg conception et les buts du meriage

‘Selon Roqenblatt et Unangst, "dans le cas ou la dépendance vis
a -vis dé'la subsistance est forte, l’amour n'est nas une base .impor-
tante du maridgé". (21) Leur argumentation s'appuie également sur le
‘mode de re51denee : si le couple vit seul, chaque partenaire est plus
‘dépendant de ‘1tautre ppur la satisfaction des besoins matériels et
affectifs, alors que dans le systéme non néo-local, des pressions
émanant 'des ‘pareénts péuvznt aider ‘les ‘conjoints a malntenir leurs
‘felations dans lés- perlodes ‘de tension. Le couple- conJugal néo-lowal
‘a recours a une gatre- ‘source de cohésion, 1'amour (romantic love).

Dans la société trault1onne11e, le mariage est commtitué par un
ensemble de prestations sociales, économiques, juridiques et ‘sexuelles.
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Le maraiage est nécessaire car il autorise la procréation qui per-
pétue la lignée. Les enfants rendront les cdevoirs mortuaires a leurs
parents décédés. De plus, toute la vie sociale et économique est
orgénisée en fonction du couple, selon une répartition traditionnelle
des taches.
"Pour que la nouvelle unité domestique qui se forme a chaque
mariage puisse contribuer a la perpétuation biologique et sociale
du lignage, pour qu'elle puisse remplir le rdle qui lui revient
dans la vie économique et sociale ce la collectivité, on doit créer
les conditions nécessaires sur le plan économique par la dotation
des jeunes, sur le plan juridique par la convention qui intervient
entre les deux lignages qui e'allient. La nouvelle #wnité doit égale-
ment &tre consacrée et défendue par une série dlactes rituels desti-
nés a la protéger, a lui aepporter la fécondité et a l'intégrer dans
la vie sociale de la communsuté.' (22)

Qui eut-on épouser ?

Les paysans du Maramureg se marient, comme on l'a montré, avec
des partenaires de méme niveau socio-Bconomique. Ils obéissent en
outre a des régles trés précises concernant les interdits de parenté.
Ils considérent comme un péché de se marier entre proches parents et
craignent que de tels mariages donnent des enfants débiles (23).
Dt'autre part, le marlage doit créer un réseau d'alliances; or, le
mariage entre parents proches ne crée pas d'alliances nouvelles.

L'Eglise Orthodoxe é#nterdit le mariapge jusqu'au 6eme degré de
parente. La lol canonique ne fait pas de différences entre les liens
patrilinéaires et utérins. Maintenant orthodoxes, las paysans du
Maramures ont été de religion pgréco-catholique jusqu'au décret de
1'Etat de 1948 qui 1'4 interdite. Chez les gréco-catholiques , 1
mariage étant admis entre cousins germains ("veri dulci!), moyennant
une dispen se, c'est la raison pour laquelle on trouve dans certaines
généalogies des mariages entre parents proches, dont la raison évidente
est un ptobléme économique.

Quand se marie-t-on ?

Les mariages ont lieu en dehors des périodes de jeline. Il est
important de noter que pour les paysans, seul le mariage religieux a
de la valeur. Le mariage civil ne donne lieu a aucun cérémonial, il se
déroule au Conseil Populaire en présamce des mariés et des témoins
indispensables. ,

L'alternance des périodes de travail et de non - travail, de
jeline et de non-jeline rythme le cycle annuel. Nous avon dit que
le choix des périodes de mariage doit s'ingsérer dans cette alternance.
Ainsi, on ne se marie pas durant la période qui suit la Saint Jean
Baptiste (6janvier) et jusqu'a la fin février, date a laquelle commen=-
ce le jetne de Paques. En été, les mariages obéissent a des interdits
liés aux jelines précédant civerses fétes religieuses. Ainsi, on ne
se marie pas du ler au 15 aolit, ni du 29 aolit au 14 septembre, pério-~
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des précédant 1'Agsomption et la feéte de la Croix. Le 13 novembre

commence le Caréme de Noel° Les gens qui désirent se marier en periodes

de jeline doivent demander une. dispense eCﬂlesiastique. Au Maramures,
les mariagea ont lieu de preferencn en hiver, apres les fétes de fin
d'annéé. Les quatre saisons impliquent diverces obligations : ainsi,
le printemps est la période de fertilité des champs, 1!'été, la péri-
ode de travail, l'automne de la récolte-et l'hiver, celle de l!inac-
tivité. En été “donc les mar"aa‘s son: rares et ont un caractére acci-
dentel comme 1'a montré 1i° xemple cité précédemment. La "saison" des
-noces suit cette ordonuanceas'°hiver est la période la plus propice
car les gens peuvent s’y concacver entiérement; de plus, les mariages
célébrés en hiver verront de nouvehlen marides au. prlntemps pretes
a &tre fécondées comme lp terre. :
On attend donc, tous les £ng, 16"even-ue11es anionces de mariage
dans les jours qui suiveni la Saint Jean Baptiste... s

Les jeunes qui veulent se marier se rendent chez le Pope le
samedi soir ou le dimanche sgoiwv. L'aanoce des fiancailles ("ncredin-
tarea") rend officiel un fait qui, jusquc 13, niétait connu que des
familles concérnées. Le Pope’ va- annOﬂter‘le projet de mariage pendant
trois dimanches consécutifs 3714 messc ("herdetis").
Aprés lavisite chez lé Pope, ld"giigov'et 1a € lle se rendent chez
cette dernidre ou de déroule une courte cérémimie de fiancailles _
("logodna™). On pose sur lan .sble une casiette renplie de blé dans
laquelle on met deux anneaux, T2 parrain prend l'anneau de la fille, -
trace un eigne de croix duz'i * jargon, puis le met au doigt de la.
fiancée. Il agit de mime avec 1Ysnnezau di gargon.

Cette ‘cérémonie des fianiailles nicst pas codifide. File peut méme ayo1r

1:ieu la veilie du mariage; lorsque les filles viénnent preparer la..

couronne chez la fUthré“mariéeu'2’-nportanco relative de cette etape_
es rites de mariage a Breb se traduft pa ‘absence d° e

dans les rites d T Br traduff par llabsence diun terme

qui correspond & notré'fisncé', Do plus. jusquia la veille du mariage

les fiangailles peuvent ﬂt“e ronpaea par 1iun des”dedx fiancés : c'est.

donc un lien Téversible.

Les Brélinlnalres di mariage

Le mariage, rendu oificiel chez le Dope, est l‘ahoutissement
d'une série de tractations rl-daliuees au terme desquelles les pa-
rents des deux jeunes bcn» se meL*ent d‘drcord sur le dotation de
leurs enfants. P - o

La demande en mariage

Quand un gargoa et une xL113 °ont 5iancés ou gimpliement lorsque
1'on sait qut;ls,vont se marier, le garcon quitte le groupe des gar-
gons avec lequel il allait cd'habitude rendre visite aux filles. A
partir de ce moment, il te vend seul chez sa promise. La fille, de
son cdté, ne regoit plus de gargons chez elle.:
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La demande en mariage est un acte assez compliqué et qui ne con-
cerne pas seulement les deux jeunes gens, mais égelement les deux
familles. Dans la majorité des cas, les parents savent qui leur en-
fant fréquente : "Amu, uwmbld dupa Maria lui X." (maintenant, il va
chez Maria de X.)Donc, deés qu'existe une fréquentation préférentielle,
les parents laissent faire, éventuellement encouragent ou, au con-
traire, mettent leut veto. Si les deux jeunes gens se plaisent le
garcon demende a la fille s'il peut venir chez elle avec son pére
faire sa demande ("petit'"). Au Maramurcs, a Breb notamment, le

''petit" se fait généralement aprés la Saint Jean Baptiste.

La cdemende en mariage a lieu chez les parents de la fille chez
qul se rend le gargon, accompagné de eon pere. La formulation de la
demande se fait par des cdétours et non d'une maniére directe. L'ini-
tiative venant cu gargon, le pére de ce dernier dit au pére de la
fille "Nos enfants se plaisent, se voient, que comptez-vous faire 7"
Les paysans insitent sur le fait que l'attrait mutuel dolt exister,
et cela passe pour une condition essentielle. Bien entendu, on pour=
rait discuter sur ce qu'ils appellent l'attrait mutuel & la lumiére
de ce que 1'on a vu plus haut.

La fille est interrogée sur ce qu'elle désire, mais une répon-
se brutalement négative n'est pas admise. DBien entendu, il est
nécessaire que le statut ces deux jeunes gens soit d'un niveau égal
. sinon le mariage est refusé par une des ceux familles ou par les
deux. Dans ce cas, le pere du gargon peut 31mp1ement refuser dlaller
faire la demande. La discussion une fois engagée porte, bien entendu,
sur les conditions de création de la nouvelle unité ¢économique et
sur la dotation cdes enfants.

On trouve, en général, deux cas :le plus fréquent est celui
ou la fille va aller habiter chez son mari, soit dans la maison pa-
ternelle s'il est le cadet, soit (ans une mdison construite pour eux
par les parents du gargon. Lorsque la fille est enfant unique, c'est
le cas le moins fréquent, elle restera chez elle et son mari ''viendra
en gendre" Dand la plubart ce ces cas, le gargon a un statut infé-
rieur @ celui de sa femme. (24)

Nous avons déja vu que les gargons et les filles héritent de la
terre cde manidre égalitaire. Les parents des futurs mariés discutent
de ce qu'lls vont donner a leurs enfants. C'est la, bien entendu,
la question principale. Chaque pére discute ce que va donner l'autre,
d'autant plus que chacun est parfaitement au courant ces possessions
de chaque famille. L'accord se ‘fait lorsque les biens mis en balance
s'avérent avoir la méme valeur : autant de champs, de paturages et
de jardins pour 1l'un que pour l'autre.

A cOté des dotations en terres, chacun apporte ce qui est néces-
saire a la création de la nouvelle gospocdarie. Ces apports indiqueht
bien la complémentarité entre l1'homme et la femme : outre la maison,
le gargon regoit de ses parents une charette, une paire de boeufs,
ces outils agricoles. La fille apporte ces vétements, des tissus,
des tapis, du mobllier, oes ustensiles de cuisine et un fuseau ( cet
objet peut avoir été fabriqué par le fiancé). Le métier a tisser
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qu'elle utilisera est celui de la belle-mere : le métier a tisser
ne quitte pas la maison et se transmet avec elle cde génération en
génération.
_ Une fois les parents dl'accord, on fixe la date du mariage et
chaque famille décide des gens qu'elle désire inviter.

Il arrive quelquefoils que le mariage soit décidé contre la vo=-
lonté d'une famille ou des deux. Dans ce cas, les jeunes gens peuvent
acdopter la solution de la fuite et partir ensemble en ville ou 1ils
restent quelques jours. Cela arrive rarement car les jeunes gens
n'osent guére contrecarrer la volonté de leurs parents (25) A leur
retour, il est nécessaire de les marier car la jeune fille a percu
sa virginité. Une apre cdiscussion s'engage entre les parents, chacun
rejetant sur l'autre la responsabilité du scancdale. Certains parents,
toutefois, ne pardonnent pas, surtout s'ils appartiennent a un ligna-
ge riche.

On m'a cité un cas de fuite qui a eu lieu en 1975. Une jeune fille
voulait épouser un gar¢on moins riche qu'elle, mais, aux dires de
1'informateur, travailleur et fils unique. Les parents de la fille
refusant le mariage, ils s'enfuirent. A leur retour, la mere de la
fille a, dans un premier temps, refusé de lui donner une dot alors
que le pére était moins rigide. Finalement, elle obtint sa ‘dot, mais
ses parents n'assistérent pas au mariage. Par la suite, la mére ' n'a
pas. pardonne a sa fille et 1'a menacée d'une faux, lors cd'une visite.
Il me semble que l'on peut interpréter l{attitude de la meére par le
fait que,eon mari était venu en gendre et avait pris le nom patro- °
nymique de sa femme ; c'était donc a elle que revenait la charge de
défendre le lignage.

Le mariaﬂe une fois décidé, la mariee et le marié ch01sissent leurs
parrains. Ils ont déja, chacun, une m -aine de baptéme, puisque au
Maramureg, il n'y a pas de parrain pour cette cérémonie.

Cette marraine de baptéme devient donc la marraine de mariage
avec son mari qui .sera le parrain. La marraine sera aussi la marraine
du premier enfant. Si elle est trop vieille, sa fille hétitera de cette
charge (cf. plus loin). ‘En outre, au Moramures on choisit plusieurs
couples de parrains pour le marié et la mariée. Les parrains et mar-
raines sont choisis parmi les personnes les plus preatibieuses, jouis-
sant d'un haut statut social, d'une moralité'irréprochable. Actuelle-
ment, on cherche aussi des gens riches, susceptibles de faire des.
cadeaux cofiteux, par exemple, l'ethnologue de passage...

S1 le parrainage crée une relation de parenté spirituelle, 11
n'entraine pas, tout au moins dans sa forme: actuelle, d'interdits de
mariage, comme cela existe ailleurs danssles Balkans. (26)On prend
le parrain et la marraine soit dans une famille étrangére, soit dans
sa propre famille (dans ce cas, bien entendu, jouent les interdits
habituels de parenté). Le parrainage s'hétite et forme une chaine inein-
terrompue, transmis d'une génération a l'eutre. Prenons lfexemple de
la famille d'Anuta et de celle des Costin : la mere d'Anuta Cimobului
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a été marraine de mariage de Mria Costin et marraine de baptéme d'Irina
la fille ainéde de Maria. Anuta a été la marraine de baptéme d'Ileana, la
seconde fille de Maria. Maria a eu un troisieme enfant, Ion, qui a eu
Marioara, la fille d’Anuta, comme marraine. Toutef01s, la grand-mecre
de Ion Costin, 1l!époux de Maria était la soeur du pére d'Anuta. Ailnsi,
les liens cde parrainage se sont crdées entre issus de germains. Une
famille donne des parrains, une autre des filleuls. Dars le cas exposé,
la famille donneuse de parraing est plus riche, plus ancienne que celle
qui a regu les parrains.

Anuta et son mari Dumitru ont été a de nombreuses reprlses parrains
et marraines, comme l'ont été les parents dl'Anuta. Elle feait -remarquer
que sa famille " acouronné presque tout le village". La marraine de
mariage est également la marraine de baptéme .du premier enfant,’ et ce
sont ensuite ges filles qui sont les marraines des autres enfants. Une
femme m'a dit qu'elle avait été marraine A 80 mariages environ et a
une soixantaine de baptémes.

Les parrains et marraines ont un rdle matériel a jouer dans le
déroulement cu cérémonial de noce. ILs cCoivent payer un certain nombre
de choses, depuis les cierges jusquiaux foulards de la mariée, payer
la poule et faire des cadeaux aux Jeunes mariés. Toutef01s, rappelons
au moment du passage d'un état a l‘autrec Pour le mariage, 1e passage
de 1'état de célibataire i 1'état marital ne se fait pas brusquement. IL
implique une période tranqitoire, peu cxalve ou la structure sdciale
normale est bouleversée. La jeune fllle, par exemple, pencant ce :laps de
temps, n'appartient plus au_groupe des célibataires et pas encore au
groupe des gens mariés. Le rdle ces parrains, entre autres, est ¢'aider
1'individu au mément ou celvi-ci n’est plus défini.socialement.

En outre, le rdle des pbrrains ne s'arr@te pas au mariage. En effet,
11e doivent assistance et aide aux époux .s'ils ont des problémes. Si les
époux ne sientendent pas, et si la tension entre eux devient telle
qu'une séparation risque dlarriver, la famille de l'un ou de l'autre
fait appel au parrain pour tenter de les réconcilter: Bumitru, par
exemple, m'a raconté que plusieurs fois on liavait prié dtintervenir

~dans des affaires de ce genre.

Les f111euls ‘concervent par ailleurs des ravports étroits avec
lTeurs parrains. Le pére:d!'Anuta qui approche des 80 ans regoit chaque
dimanche la visite d'un de ses filleuls qu'11 a marié il y a plus de
30 ans. Les filleuls doivent rendre vigite 3 leurs parrains & Paques
et les parrains réunissent une fois par an leurs filleuls. A breb,
cette rencoritre a lieu le jour de la féte du Saint Patron du village,
début novembre.

Lé rituel de mariage

‘Le mariage a des -ignifications multiples pour l'ensemble ce la
communauté. Non seulement il marque lialliance cde deux familles a travers

.-le mariage de leurs enfants et la créetion d'une nouvelle unité domesti-

que, mais il marque aussi le passage pour ces jeunes gens de l'ésat de
célibataire a celui d'individus mariés, donc adultes.
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Lle rituel établit donc un lien: entre des phénomeénes de nature
différente dont le pivot est llunion de deux lignages et le passage des
jeunes a un nouvel état.

La gortie cdes futurs mariés de la catégorie des célibataires et,
surtout, celui de la mariée, qui quitte la maison paternelle,procuit une
bréche dans 1'équilibre social, des heurts d'intérét et de sentiments et
méme, une situation conflictueclle. L'ensemble des rites a pour but de
réduire les tensions et de rétablir 1'équilibre. En méme temps, des pra-
tiques d'ordre magique assurent la richesse, la fertilité ct sauvegardent
le couple ces forces malfaisantes, surtcut cdans les moments particuli-
erement dangereux qui séparent les différentes étapes cdu rituel. Ces
actes hétérogenes se combinent, s'articulent pour former un tout.

Cl'est pourquoi il est important d'analyser chacun de ces actes, qu'il
soit d'ordre ‘gestuel,verbal, culinaire ou magique. .
N'ayant assisté qu'a un seul mariage durant les cdifférents sé-

jours a Breb, j'ai utilisé aussi dans la description et l'analyse
du mariage, ces informations communiquées par Cl. Karnoouh et M. Pop

(27)

Les personnages de la noce

La Jeune mariée est le personnage central de la noce et sa. plaCe
se marque. & chaque instant du processus. Le changement d'état, de
celui de ‘Jeune célibataire a celui de jeune mariée est plus important
pour elle que pour son futur mari. Elle quitte en effet la maison
paternelle pour une maison inconnue ou elle se trouvera sous l'auto-
rité de sa bebelle-mere, une femme étrangere donc. Cette déparation y
de la mariée de sa famille et la relation belle-meére - belle-fille
se trouvent illustreés cdans le déroulement cdu rituel. Selon D.MUsset"
1'absence de diminutif pour le terme de "soacra" (belle-mere ) est
le signe de l'antagonisme existant entre celle-ci et sa belle-fille
(28).

Les_beaux-parents (socrii). En Roumanie, on fait souvant la dif-
férence entre, les. ngoaril mici", parents de la mariée au''petits beaux
parents'et les "socrii mari'" parents Jdu marié, 'prands beaux-parents'
Cette distinction 'apparait pas au Maramures. Entre eux, les-futurs
époux deviennent "cuscrii' (alliés), les fréres et soeurs ceviennent
"cumnati",

Les parrains et marraines jouent un rdle essentiel dans le rituel,
tout particulI&tement les marraines;

les cuisiniéres ("socacite") préparent la nourriture nécessaire
a la Ee;eﬁaﬁiaz-za-sont toutes des femmes mariées;

les oemoiselles d'homneur ("cruste") sont cdes jeunes filles
amies de la maride. Elles font partie de la méme classe d'3ge et d'une
catégorie que cette derniére wa quitter. Elles sont présentes cu ddbut
a la fin de la cérémonie; ce sont elles qui jettent du blé sur
1t assistapce pour leur porter bonheur;

Le _porte-drapeau (stegariu) est un ami du marié. I1 fait partie
de lda classe des jeunes célibataires ("ceterasi!) et a un rdle qui le
différencie des autres gargons. Pendant les deux jours que dure la
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noce, il tient 3 la main une sorte de baton orné de foulards, de pains
et de clochettes avec un bouquet de blé et de basilic au sommet. Ce
drapeau (le'sjeag!") est le symbole du marié, comme la couronne est
le symbole de la maricée. D'ailleurs, a la fin de la node, la couronne
est posée sur le sommet du steag, pour signifier l'union des deux
jeunes gens; .

le groupe des jeunes gargons (les'ceteragi'), dont faisait par-
tie le marié et dont 11 était profondément solicaire. La veille du
mariage, la maric¢ quitte ce groupe lors cdtune réunion pendant la-
quelle on décore le drapeau. Réciproquement, chez Ra mariée, on pré-
pare la couronne. C'est ce groupe qui, par ses vers crids ("gtriga-
turi’) marque de maniére ironique la nouvelle situation du marié.
I1 peut égakement marquer sa désapprobation si le mariage sort de la
norme. ’ '

Le déroulmment de la noce

Le premier jour

La noce se déroule parallélement chez le marié et chez la mariée.
Ce sont deux groupes distincts avec leurs propres invités, cortege et
musiciens§ Le méme processus d'accueil a lieu aux deux endroits; les
invités qui arrivent sont regus par les parents. Plus précisément, le
pére accuei11e les hommes qui apportent chacun une bouteille d'eau de
vie, 'la mere accueille les femmes. Chaque femme apporte un cadeau
qu'elle donne 2 la mére du marié ( ou de la mariée ) en entrant.
Actuellement, ces cadeaux consistent en une certaine somme d'argent.

Les invités une fois arrivés s'installent 4 table selon un ordre hiérar-

chique qui tient compte de la position sociale, de 1'age et du sexe de

chacun. Les gargons célibataires restent debout, les musiciens sont dans
coin , les parrains, la famille proche et les gens les plus agés s'ins-

tallent a la table principale.
Chez le marié, c'est le stegariu qui donne le signal du départ a
1'église en sortant dans la cour. A ce moment le pére du marié adresse

des souhaits a son fils. Les gargons crient des vers ironiques et mo-
queurs, plaisantant le marié. Les parrains et marraines se tiennent
preés du marié. Les marraines tiennent un cierge entouré d'un fil rouge,
moyen couramment employé en toutes circonstances pour protéger du
mauvais oeil. Le cortege se dirige vers l'église : derriére la marraine
vient le marié, ses parents puis les femmes et ensuite les hommes, sans
distinetion d'age ou de statut social.

Chez la mariée, la cérémonie de séparation est plus marquée. Un
enfant de sexe male lui met sa couronne sur la téte. Le marié ne vient
pas chercher la mariée, ce sont ses amis qui viennent a sa place.

Avant leur arrivée a lieu le chant de la mariaée, chanté pames amies
Si, pour le gargon, le départ de la maison paternelle se fait d'une

fagon joyeuse, par contre, pour la mariée il s'agit d'une séparation
qui revét un caractére plus tragique et définitif. En voici un exemple :
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"Miresuca, strut de flori "Petite mariée, bouquet de fleurs

Ia-ti gindu de la feciori Ne pense plus aux gargouns

Si ti 11 pune la bérbat Mais pense a ton homme

Ca ¢u el te-ai cunc.at Car c'est avec lui que tu es mariée
Plinge mireasa si zbiara Pleure, mariée, lamente-toi

Nui‘mai fi fatd la vara Tu ne seras plus une jeune fille en été
Nici nu-i privi strut de flori Tu ne regarderas plus un bouquet de fleurs
Nici nu-i ingtruta feciori." Et tu ne fleuriras plus les gargons."

Lorsque les amis du mari¢ viennent la chercher, la mariée demande
pardon a ses parents :

"Sa tralssca dragi Mama si Tata "Longue vie chers Pere et Mere,

Si f§ bine si 5 m§f ;ggdg%aam Pardonnez-moi .si j'ai commis des fautes

Cé nu-i prunc sa nasch Car il n'y a pas d'enfant qui naisse

La p&rinti sd nu greseasca Sans commettre de fautes envers ses parents
Ca parint1 -s iertatori Car les parents pardonnent

§i gresestl de mii de ori Et on commet des fautes des milliers de fois
La strdini greseqt1 odata .Chez les étrangers on comme&lgegéigutes une

Nici te u1ta, nici te iarta
La péringi de mii de ori
Ca parinti-s iertatori."

Ils n'oublient ni ne pardonnent
Mais chez les parents des millieres de fois
Car eux, ils pardonnent."

Ce texte est tres explicite sur les relations supposées que la jeune
mariée aura avec la famille de son mari.La plupart des gens, en effet,
admettent que la vie chez les parents est plus facile pour une fille.
Dans sa nouvelle famille, elle sera sous 1l'autorité de sa belle-mere et
les relations risquent d'étre difficiles. Souvent la belle-mere dort avec
la veste (''pieptar'") sous l'oreiller, autrement dit, garde avec elle
ltargent ‘de la maison, et des conflits naissent des critiques de la belle
mére qui n'est jamais satisfaite du travail de sa belle-fille.

Aprés le pardon, la mariée se rend a 1l'eglise avec ses invités et
ses musiclens, accompagnée des amis du marié.

A 1'église, les deux familles sont réunies pour la premiére fois.

A la sortie de 1'église, on boit de l'eau de vie ("tuica") puis tout le
cortéege se rend chez la mariée. Devant sa malson, les hommes se massent
devant la véranda et les demoiselles d'honneur lancent du blé. Les hommes
enkévent leur chapeau et le retournent pour récupérer des grains de blé.
Celui qui en recueillera le plus sera le plus riche. En méme temps, les
demoiselles d'honneur font des souhaits qui ressemblent aux incantations
destinées a éloigner la mauvais oeil :

"Tura si tura tura ‘'Tura et tura tura

Bine-ati féacut c-ati venit Vous avez bien fait de venir
-Ca de mult v-am agodit. Depuis longtemps je vous attend
Bine-ati facut c- -ati intrat Vous avez bien fait d'entrer

Ca de mult veam asteptat Depuis longtemps je vous attend.
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Tura gi tura tura Tura et tura tura

S3 traitl, sa aveti noroc Longue vie et bonne chance
Ca saminta-n busuioc Comme la semence de basilic
Sa traiti, s-aveti tigneald Longue vie et prospérité
Ca griul de primavaral Comme le blé de printemps'.

Lorsqu'il ne reste plus de.blé¢ dans les assiettes, le stegariu
entre le premier dans la maison, fa1t trois fois le tour de la piéce
et trace un e croix sur la poutre de la maison. Il appelle ensuite les
mariés, les parrains et le reste des invités. Les places d'honneur pres
des mariés sont attribuées aux parrains et marraines &t aux ‘demoiselles
d'honneur. , -

Ensuite, a lieu le chant de la poule : ( 7/9). L'une des cuisiniéres
apporte une poule dans un plat, entourée de beignets. Elle 1'apporte a
la marraine et lui demande de 1l'argent, le prix de la poule :.

- la cuisiniére :
Hai nanasule -n gradina Viens parrain dans le jardin

Sa punem pret la giina.. ‘Qu'on.fixe le prix de la poule

- le parréin :

Nu ti-o tare lauda sNe. la vante pas trop

C8-1 micuti ca cioara Car elle est aussi minuscule qu'un corbeau
Si-1 batrina ca baba Et vieillottte comme une vieille femme
C4-1 micuta ca uliu Elle est minuscule; comme 1'épervier

Si-i batrfna ca mosu. Et vieilllotte comme ;in vieux.

- la cuisiniére proteste:. .
Nici aiasta nu-i asa Elle n'est pas comme tu le dis

Numai gura ta minte ‘Ta bouche est mensongere

Ca-i giina ca o rata C'est une poule comme une cane
Da abia o tin in brata Je la tiens a peine dans les bras
Am tinut-o pinga sura Je 1'ai tenue prés de la grange
Si-a trait cu praJiLurﬁ. Et je 1'ai nourrie de gateaux.

Selon l'dnterprétation de M. Pop et C. Karnoouh, la poule symbolise
la mariée. La cuisiniére vante les qualités de la poule, la marraine
nie ces qualitds.

Prenons un autre exemple, recueilli a Breb en 1978

- la cyisiniere :

Faceti -mi drum c-amu zin. Faites moi place que j'arrive

Cu zadia prinsa-n briu Le tablier pris dans la centure
Cu gaina ca ruja Avec une poule telle une pivoine
S3 i-o0 dau la nanasa Pour la donner a la marraine
Zi-mi ceteras mai cu drag Venez a moi les garc¢ons

S& ma pot sui pe prag Que je puisse passer le seuil.

( -..)
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Faceti-mi drum c-am» zin
Cu poalele prinse-n briu
Cum le place la barbat
La n3nas$ dupd platd.

- la marraine .: '

Vo . -
Pe gaina cit o cioara
Nu ti-oi da de-o moarﬁ_

-la cuisiniere :
C-asa mai gaind nu-i .
Si cu oud si cu pui
Ca-mi oua cite-un out
De tabaci la dragut
Ca gi-asarad mi-o ouat
De tabaci la birbat.

- la marraine :
Dec¢it cu ou la boldut
Mai bine s¥ n-ai drigut
Decit cu ou la tabach
Mai bine nemaritata.

- la cuisiniére :

N!nasule, strut tomnit

Bine ¢ te-am pacalit

C-al gindlt ca-ti dau gaina
Si ti-am dat cocos cu vina
C-at gindit c%-i gainoaie
$1 ti-am dat co.0s cu coaie
C-ai gincit ca- i gdinut3
Si ti-am dat cocos cu puta.

- le parrain :
GHina om minca-o noi
Puta ti-om da-o inapoi

- la cuisiniere :
De-ar si puta cit de mare
Ti-as lasa-o dumitale
De-ar si puta cit de lunga
Tl as lasa-o sa-ti ajunga.

- Le parrain :
Ca puta i e buna de leac
La om care-1 burlac

5
F'aites moi place que jlarrive
La jupe prise dans la ceinture
Comme cela plait aux hommes
Je viers voir la marraine pour la note.

!

Pour une poule telle un corbeau
Je ne te donnerai pas d'argent QOTTe pour

Mz poule n'est pas comme ga
Elle a des oceufs et des petits
Elle m'a pondu un petit oeuf
Sur la bourse du chéri

Hier soir elle a pondu pour moi
Sur la bourse de 1'homme.

Plutdt qu'dn oeuf sur 1'aiguillon
Mieux vaut ne pas avoir de chéri
Plutdt qu'un oeuf sur 1a.bourse
Mieux vaut ne pas .étre marice.

Parrain ,bouquet fane€

J'ai bien foit de te tromper

Car tu as cru que je te donnerais une.
Mais c'est un coq que je t'ai donhe

Tu as cru que c'cétait une poulette

.Mais je t'ai donné un coq avec des couilles

Tu as pensé que c'était une petite poule
Et je t'ai donné un coq avec une queue.

La poule, nous la mangerons,
Ld queue nous te la rencrons

Si c'était une grande queue

Je te la lzisserais a toi

8i c'était une queue tres longue
Je te la laisserais.

La qgeue, c'est un bon remede
Pour les célibatzires.
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- la cuisiniere :

Nu-s de- acele nevﬁstugﬁ Je ne suis pas comme ces jeunettes
Sa mi tem de-un miez de puta.'" Qui craignent un petit bout de queue."

Ce texte, rempli d'allusions sexuelles, est interessant a plusieurs
points de vue. La cuisiniére arrive habillée comme il faut pour plaire
aux hémmes. Elle vante les qualités de la poule ( belle comme une pivoine
grasse comme une cane ). La marraine déprécie la poule : c'est un corbeau,
oiseau qui porte malheur. En s'adressant au parrain, la cuisiniere se
moque de lui : "Bouquet fané, lui dit-elle, tu penses que je te donne
une poule jeune, mais c’'est un coq, avec une queue'. Dans les rites de
mariage, il arrive fréquemment que l'on essaie de tromper le marié en
lui proposant d'autres femmes que la mariée, et, genéralement, des femmes
agées. Il doit &tre capable de reconnaitre la sienne propre. Ici, on lui
propose un coq, c'est a dire un male avec lequel avoir des relations
sexuelles fécondes est impossible. C'est pour cela que le parrain lui
renvbie 1'attribut male et garde 1° attribut femelle ("1a poule, nous la
mangerons" ). i

Le parrain plalsante la cuisiniére' : "on te rendra la queue". La
cvisinere raille le parrain en mettant en doute ses capacités sexuelles
"Si c'est une queue trés longue, je te la laisserai,' qu'elle te fasse
profit. Le parrain renveoie la moquerie a la cuisiniére et lui répond que
la queue est un bon reméde pour les céiibataires. La cuisiniére, femme
mariée et d'expérience, répond quielle n'est pas une jeune mariée ( par
définition sans eypérience ) et qu'elle ne craint pas ' une queugde
rien du tout'".

Dans le déroulement du rite de mariage.qui sorf du qotidien et des
normes, les femmes transgressent l'ordre habituel en faisant, & l'instar
des hommes, des allusions sexuelles publlques et en mettant en cause
les. capacités sexuelles des hoimes -~ ce qui est interdit en temps ordi-
naire : ltautorité, la force des hommes ne .doivent pas étre mises en
cause. '

Lorsque la cuisiniere a regu l'argent de la part des parrains, en
échange de sa poule bien nourrie, la marraine découpe la poule et la
distribue a la parenté cu marié. Les beignets sont distribués aux enfants.
Symboliquement, la mariée est mdpde par les parents du marié. La.poule
et ses petits ( les beignets ) symbolisent la femme et les enfanta,la
maison. Par contre, la poule qui chante comme le ¢oq est un signe de mort
car elle renverse l'ordre naturel des choses.

'~ La mariée sort cdans la cour et la danse de la mariée commence
("jocul miresei'). L'ordre dans lequel elle danse marque la sortie de son
lignage. Le porte-drapeau introcuilt la danse avec elle, puis elle danse
avec les demoiselles d'honneur, oncles, tantes, freres et soeurs. Ensuite,
et en dernier lieu avec ses parents. Chaque personne doit donner de
l'argent pour danser avec la mariée.

Cine n-a juca mireasa Celui qui n'a pas fait danser la mariée
La var¥ nu-i taie coasa Sa faux ne coupera pas en été
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Nici-i oarbd, nici schioapa Elle n'est ni aveugle ni boiteuse’
N i | T
Numa cu suta joaca." Elle danse s?ulemengeafsﬁ.YTe¥illet

Aprés cette danse; on-considere qu'elle est Bortie de son. lignage.
Ensulte, le marié, ses invités, la mariée et ses demniselles.c'honneur
partent a la maison du marié. Les parents dc-la-mariée restent chez:.eux
avec leurs invités. - : P

.Chez le marid, lesi demoiselles d'honneur jettent .encore du blc, puis
la mére du marié regoit le couple sur le sueil cde la-porte en tenant un
pain rond: dans chaque main.: Le  pain de sa main: droite; elle. le donne
au marié, celui de la main gauche a la mariée, en croisant les bras.

On peut lire dans cette gestuelle que la mére conne la prééminence
au marié ( supériorité de la droite ).

De nouveau, chez le marié,. a lieu le chant de la poule, puis, a
nouveau, la danse de la mariée qui, cette folge-cl, va danser avec la
parenté du marié : oncles, tantes, fréres et soeurs de celui ci. Le
mari€ dansera le dernier avec ‘elle et doit donner plus d'argent que les
autres. Les paroles prononcées a ce moment- 1la par le marié¢ montre bien
la place que va occuper la nouvelle mariée :

(¢eo) S3 si nora mamii mele - Sois la belle-fille de ma mére
D-apoi mie ce mi-i si ? Mais pour moi, que seras tu ?
Ce i-o fost mema tatii. Ce que ma mére a ¢té a mon pere.

Ces deux rites, le chant de la poule et la danse e la marice,
marquent 1l'importance primordiale ce la marice. La virginité est exigde
au niveau symbolidue et la cdanse exprime }'échange effectué, c'est a dire
la cession de la marice par son lignage et la réception Ce celle-ci par
le lignage du marié. De plus, on lui signifie sa place (belle-fille
des parents ca marié, et surtout belle-fille de la mére) et le droit cu
mari sur elle ("ce que ma mére a ¢té a mon pere"). Puis le couple danse
avec tous les autres invités, acte qui scelle 1'échange effectucd.

‘Le deuxicme jour

Le marié va avec ses amis chercher les parents de lez maride et
leurs invités. Une fols de plus, les demoiselles d'honneur lancent le
blé. Clest le deuxiéme jour qu'a lieu le banquet qui réunit les deux
familles. Une nouvelle fois, une cuisiniére apporte ume poule. Cette fois-
cl, on distribue la poule des deux cbtés. C'est pour cela que, lorsque
ce rite n'a lieu qu'une fois, il a lieu précisément le deuxieme jour.
Ensuite, a lieu un rite qui achéve le passage de 1la nouvelle maride
da rang des jeunes filles a celui des femmes mariées : "invalitu miresei"
( 1la mise du foulard a la maride )

Le porte-drapeau pose le drapeau en face de la maride. Celle - ci
enléve sa couronne et la pose sur le steag. Chaque marraine lui met sur:
la téte un foulard aprés avoir tracé un signe de croix sur son front.

La mariée prend le foulard et le pose sur le steag. A l'aide de son cou-
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teau, le stegariu fait glisser le foulard le long du steag et le remet
sur la téte de la mariée. Elle le repose a nouveau sur le steag, le ste-
gariu le lui remet sur la téte, trois fois de suite pour chaque foulard.
Puis ils sont posés autour de ses épaules et le dernier, elle le garde
sur la téte. _

Le drapeau est un symbole cu marié. En méme temps, les objets qui
le décorent s'inscrivent dans le démaine £éminin. En effet, les foulards
qui le décorent symbolisent les femmes marides. Celles-ci doivent en
effet porter obligatoirement un foulard, sous peine de diverses sanctions
d'ordre magique. Les pains accrochés au drapeau sont fabriqués par les
femmes. Le bouquet de blé et de basilic qui en décore le sommet apporte
la fécondité et une protection ( le basilic est une plante sacrée ).

Par la couronne, symbole de la jeune mariée vierge passe le drapeau dans
lequel on peut voir une image phallique. Au terme de sa trajectoire, la
couronne est délaissée par la mariée qui 1'échange contre un foulard.

Sa défloration est sybcliquement consommée. (30)

En méme temps, des enfants essaient cde coiffer le marié avec un vieux
chapeau pour montrer qu'il est un vieillard et non un jeéune marié.
Toutes les allusions sexuelles qui concernent le marié sont faites sous
forme de blagues ou de plaisanteries.

La noce prend fin peu 4 peu. Le dimanche suivant, la mariée ainsi
que les parents de ce cernier se rendent chez les parents de la mariée
pour y faire un repas. le second dimanche, ce sont les parents de la ma-
riée qui, a4 leur tour, se rendent dans la nouvelle maison de leur fille.
Le processus de l'alliance est définitivement achevé.

La place_des femmes dans ce_rituel.

Si les hommes ont un rdle important dans la décision qui aboutit
a 1l'alliance, et si l'initiative est venue d'eux, par contre, dans le
rite de mariage, les femmes ont une place primordiale. En effet, les
rites les plus importants ( le chant de la poule, la danse de la mariée
ou la pose du foulard ) mettent en scéne des acteurs féminins. Outre
l1'importance et le caractére obligatoire de la virginité pour la mariée
le changement d!'état, total pour elle, est mis en relief par le carac-
tere tragique et irréversible du départ de la maison paternelle. Pour
le gar¢on, au contraire, les vers chantés sont ironiques et gals. Pour
la fille, ils insistent sur sa nouvelle condition de femme mariée :

- strigaturi la mireas3 vers adressés A la mariée
Daca-i me la soacra ta Si tu vas chez ta belle-mére
Rindu-n cas# nu-1 strica Ne change rien dans la maison
Da-1 lasi cum li afla Laisse la cémme tu l'as trouvée
Din picioare sa pagesti Marche sur la pointe des pieds

Din gura sd nu graiesti Garde la bouche cousue.

https://biblioteca-digitala.ro / https://www.acadsudest.ro



56

"strigéﬁuri la mire vers adressés au marié
Mai mire-gi‘mai fratuc - fllez marié.mon frere
Be' paharul cel dintiieé Bois le premier des.vers
Cd tu pleci la:cununie Et pars a la noce
Si-i vedea biserica Et tu verras a la noce ‘
Gata-i fec1oara ta. Que ta pucelle est préte.

1

ou encore : E

Broasd -0 fo slanina Le lard a été gras
- Vg
Ai avut cutit bun gfaﬁf%gt Tu as eu un bon couteau pour le couper.

Les vers adressés au marié insistent sur la caractére sexuel du
mariage. Certains aussi, marquent la valeur du gargon qui. ne va pas en
gendre, car cette situation le met dans une position énférieure.

Le deuxieme exemple, a caractére nettement sexuel, nous renseigne sur
les golits physiques des paysans. Les femmes.les plus.appréciées sont en
général grosses ("grash 'si frumoagh'" : belle et grosse) car on suppose
qu'elles sont en bonne santé-domnc crpables de travailler et qu'elles
viennent d'une maison prospere. De plus, les plaisanteries a caractere
sexuel et cullnalre identlflent la femme et le lard, .1l'homme et le
saucigson.

Le rdle des différentes femmes dans la noce doit.étre mis en
relation avec le cadre pius large de la vie de la communauté. En effet,
nous verrons plus loin que l'egpace féminin est celui de la maison par
excellence. C'est pourquoi, puisque le mariage signifie la creation
dfune nouvelle unité cdomestique, . les femmes ont un rdle important a
jouer, sur. le sueil de la porte, par exemple,'ou la belle-mére accueille
le couple. Clest le domaine ou elle exerce son autorits et c'est donc
-a.elle que revient la charge d'accueillir une nouvelle femme qui
travaillera avec elle, pour le bien et la prospérité de la famille.

L'importance de la virginité et de la fécondité ne nous étonne:
-¢videmment pas dans une société patrlarcale ou un des buts cu lignage
est d'assurer. la descendance, Clest donc dans ce cadré que
s'inscrit l'ccﬁange ces deux famllles : 1a jeune mariée est cédée
par son lignage a celui de son mari et celui-ci obtient sur elle
1'exclusivité du droit sexuel. Leurs faturs enfants auront 1~ charge’
de perpétuer le llgnaneb”pour que le nom ne meurt pas'. Comme exemple,
11 suffit de rqqpeler ce que nous avons déja soullgnt, a -savoir’ que le
premier enfant masculln Dorte gcneralement le prenom de son grand-pere
paternel.. AR

Quant a la marraine (ou aux marraines, car it y en a plusieurs),
elle a un rdle flnalement plus apparent que le ‘parrain. C'est elle qui
tient le cierge entouré d'un £il’ rouge pour défendre du: mauvais oeil
tout le corteége qu'elle conduit a 1%église.

Dans le rituel, elle achéte la poule, cfest a dire la mariée, apres
avoir effectué un marchandage avec la cuisiniere. Elle reconnait donc
a la mariée les qualités qui comptent. Enfin, c'est elle qui signifie
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son nouveau statut 3 tha mariée en lui mettant un foulard sur la téte
clest a dire en la fdsant entrer dans la catégorie des femmes mariées.
La marraine sera également présente & la naissance du premier enfant
qui naltra du mariage. C'est elle qui aura la charge de lt'introduire
dans la cémmunauté en le menant & 1°¢glise. Ensuite, elle remettra l'en-
fant a ses parents.

Les femmes paryicipent au rituel d'une facon 1mpor;ante, mails diffé-
rente des hommes. Une nouvelle unité domestique se forme A chaque mari-
age- Les homnes créent sur le plan économique les conditions nécessaires
a cet etabllssement. ‘Les femmes le consacrent et le défendent par une
série d'actes destinés a 1le proteger et 10 apporter 1a fécondité.
Alnsi, les demoisélles d'honneur, en jettatit du blc, souhaitent la fécon-
dité du nouveau couple. ' Les femmes mariées accueillent la jeune marieée
dans leurs rangs. La nouvelle mariée passe donc dlstinctement d'un groupe
a un autre groupe clairement congtitué, alors quien ce qui concerne le
jeune marié, le passage s'effectue d'une fagon beaucoup moins marquée
sur le plan symbolique. -

Les femmes, 1evmarlage, la magie.

Le rdle magique des femmes n'est pas limité au rite de mariage.
Nous anons déja parlé des différentes pratiques quielles mettent en oeu-
vre pour faire venir le mari. La mentalité paysanne corsidére le mariage
comme une étape normale et obiigatoire cans la vie de chaque individu.
La preuve de cette affitmation, c'est le non-statut des cellbata{res,
mineurs a vie. ¢ '

En dehors des individus couffrant de tares morales ou physiques
et qui ont donc des problémes pour trouver un conjoint, on considére
que sl une fille ne peut pas ce marier c'est qi'elle est vistime d'un
sart, ou encore qu'elle n'a pas pu trouver l'homme qui lui est destiné.
Pfusieurs pratiques ont don:z pour but de le découvrir. Chaque individu
a'un destin qui lui est cdonné le +jour de sa maissance par les fées.
S'il ne peut le réaliser et sc marier, on accomplit le rite destiné a
assurer le mariage ("z face de ursitX").

Ce sont surtout les jeunes filies qui ont recours a llaide des vieilses
femmes . qui savent comment procéder. Comme le soulignent F. I%int et

J. Bernabc, " la passivite du zomportement social de la jeune fille est
compensé par une intense activité magique'.(31)

Parmi les pratiques pour faire venir les hommes, il y a celle qui
consiste a4 aller faire une incantation au sureau (37). Neuf filles: vont
a la queue- leu-leu sur un rateau et les yeux bandés, jusqu'au sureau.
Elles le secouent en disant :

Io nu scutur socul Je ne secoue pas le sureau
Scutur nacul _ Je secoue le nac

Naaul scutura pa dracu Le nac secoue le ciable
Dracu scutura p3 feciori Le diable secouz les gargons
De pin tate sezatorlle.- Dahs toutes les veillées.

Sa n-alvd stare nici alinare Qu'ils niaient ni paix ni repos
Pin¥ la noi in sezatoare Jusqu'a ce qu'ils viennent %2%{128“3 ala
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Furnici pin opinci Fourmis dans les opinci (33)

Surcele pin obiele Copeaux dans les obiele (34)

S& zi sa zie tat1, sa zle Qu'ils viennent, qu'ils v1ennent tous
Ion si Vasalie. " Ion et Vasalie'.

Dans une autre variante que j'al recueillie a Breb, 1l'incantation
a lieu devant un prunier. )

Pour les pratiques amoureuses, les paysans disent qu'on "agit pour
le sort" ("a face de ursiti"). On raconte dans le village qu'une femme,
"il y a longtemps", a amené un homme de Petrogani (Hunedoecra) dans les
airs. Cet homme a "atteri a B reb. Parmi ces pratiques amoureuses,
il y en a ume qui ceonsiste & dire une incantation le matin a 3 heures
le visage tourné vers le lever du soleil. La fille, a genoux, dit le
Notre Pére et récite l'incantation. On doit le faire du marcdi au mardi
suivant, sept fois A chaque fois et pendant sept semaines.

"Sé fie in zorilor de ziud MAu point du jour

Luminosi si viderosi Lumineux et clair

Luminata si fata asta Lumineuse ausgi cette fille

Sa fie luminoas@d i videroasa Qu'elle soit lumineuse et claire
P4 gura camisei orinda ei o bagati Par sa chemise, faites 4SBEyeE sa
La inima o asezati Sur son coeur installez-

S3 fie in zorilor de ziuh Que ce sgoit au point du jour
Mereti unde voi mina Allez ol je vous ménerai

Peste lume peste culme Par monts et par vaux

La orinda ei anume Jusqu'a sa destince

Sa n-aib% stare nici alinare Qu'il n'ait ni repos ni paix
Cum n-are apa pe foc si pe vale Comme 1'eau sur le feu et gana la
Nici sa nu poate trai Qu'il ne pulsse vivre
Nici cu Tatil sAu in casa Ni avec son pére cdans la maison
Nici cu maica sa la masa Ni avec sa mére a table

Nici cu frati nicl cu surori Ni avec ses fréres et soeurs

Nici pe pasul ce-a g™Indi Ni dans le pps qu'il a fait

P1 n% la fata asta n-a veni Jusqu'a ce qu'il arrive ?,iftte
Si cu fata mina a da A la fille il d onnera la'mafn

$1 dintr-un blid or minca Dane une méme assiette ils mange=
Subt o cununie or sta Sous la couronne ils se tlendronE
Si-ntr-un gat s-or culca Dans un 1it ils coucherons

Si-n gura s-or sfruta." Sur la bouche s'embrasseront.'

Grace a cette incantation, le destinée de deux personnes se réa-
lisera jusqu'a l'aboutissement logique, la mariage.

Si 1'on veut'danser et que les gargons viennent", il faut dire
ltincantation suivante avant le chant du coq, et suivant le méme
scénario ( 2 la riviére, a partir du mardi et Jusqu'au mardi suivant)
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"Dimineata ma sculeai

Pind-n cintatu coc05110r
?in&-n cirlpitu paserilor

P& cale pa c3rare

Si-n mare urd ma aflai’
Cararea cilcind-o

Roua scuturind-o

De urE mlntuind-o

51 md duges. ja cale pa carare
La riu lui Iordan

- Buna dimineata riu luilordan
M4 uitai pa vale-n jos
"Nu vedeai nimic

M4 utai pi vale-n sus

Vedeai pe Maica Sfintd st¥nd
De dragoste la fete facind
M-=am prins a cintu si-a vaieta
Maica Sfinta a ma-ntreba

Ce te c1nti ce te vaieti ?
Cum nu m-o0i cinta

Cum nu m~=oi vaieta ?

cX dimlneata m-am sculat
Pind-n cIntntu cocosilor
Pind-n c1r’1tu paaerilor

Si-n mare uré m-am aflat-

Nu te cinta, nu te vaileta

Ca de cragoste ti-oi fa."

On prend ensuite 3
la téte en disant :

"de dragoste ti-oi biga
51 de dragoste ti-01 fa
Si cu apa te-oi spala."

59

"De bon matin je me suis réveillée
.Avant le chant du coq

Avent le gazouillis des oiseaux
Sur .le chemin, sur le sentier
Et j etais pleine de haine
Marchant sur le sentier

Secouant la rodée
Me délivrant de la haine

J'allais sur .le chemin, sur le sentier
Au ruisseau du Jourdain

Bonjour ruisseau Jourdain

Je regardals le ruisseau vers le bas
Je ne voyais rien

Je regarceis le ruisseau vers le haut
Je vis la Vierge Marie, debout

Faisant un cherme d'amour aux filles
Je me suis mise a me: plaind{e ettgrle
La Vierge Marie m'a demandé A
Pourquoi te plains-tu, pour?uoi
Comment ne pas me plaindre
Comment ne pas me lamenter ?

Ce matin je me suis levée
Avant le chant du coq

Avant le gazouillement des oiseaux
Et j'étais pleine de haine.

Ne te plains pas, ne te lamente pas

nEes tu

Car je vais te faire un charme d'amour. -

cailloux dans la riviére, on les jette par dessus

"Je te ferai pénétrer d'amour
Je te le ferail pour 1'amour
Et avec l'eau je te laverai."

On prend de 1'eau et on se 11ve. On dit 1'incantation trois fois,

et, en s'en allant, on dit :

"Io p-alci pasesc

Feciori tot dup¥ mine

Tot ma trag, tot ma giocH
Tot m3 prind, tot ma sirut."

"Je passe par ici

Tous les gargons sont aprés moi

Ils m'entrainent et me. font danser
Ils me prennent et m'embrassent."

fans ce texte on fait appel a4 la Vierge Marie qui“vient aider les
jeuned filles;, elle a également une place importante dans les incanta-
tionsdestinées A assurer la guérison. La Vierge semble &tre considérée
comme la protectrice des femmes et des meres sl celles-ci ne transgres:
sent pas l'ordre des choses (35). Réciproquement, les femmes aident
la Vierge. Elles.donnent,uné touffe de chanvre au Pope le jour de
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1'Epiphanie et, avec tous les brins
un grand filet dont elle se servira

60
fle chanvre, la Vierge fabriquera
le jour da la fin ¢u mende ' pour

sauver de 1'enfer les ames qui auront pu s'y accrocher. _
Les filles peuvent aussi s'adresser aux étoliles et leur demander

de partir de par le monde ;

"Acheminez-le vers moi, qu'il soit endormi

ou éveillé, amenez-le chez moi'. (36)
Enfin , entre toutes les pratiques d'amour, il faut bien entendu

parler de la cueillette
est appelée d'une sceie
ou le respect ( '§rande
a 1l'époque de Paques et
filles surtout y vont, accompagnées

de noms qui
dame, DBonne

- de la mandragore ( matriguna). La mandragore

traduisent 1l'estime, la crainte
Dame etc.) On cueille la mandragore

pendant sept semaines aprés paques. Les jeunes

d'une fehime plus agée. La cueillette

de la mandragore constitue un rituel qui obéit & des regles strictes.
La pureté sexuelle, le propreté sont obligatoires. Bi on cueille "pour

1t'amour", on s'habille de vétements

de féte. Le lieu de la cueillette

est éloigné du village. Il pppartient au monde sauvage, on n'y entend
pas le coq chanter. La mandragore se trouve dans une clairiere de la
forét, souvent identifiée comme le jardin de '"la Fille de la Forét"
("Fata Padurii"). Ceux qui veulent cueillir la mandragore doiwent y
aller en se cachant, c'est pour cela que l'on y va de nuit. On apporte
de la nourriture hénie ( oeufs de Paques) et de 1l'argent. On enléve
la racine avec une piece de monnaie, sans la toucher avec les mains.

On laisse 1'argent a la place de la

plante. Cet argent est destiné a

la Fille de la Forét, maitresse de la plante ("stipinid pe ea'").En
enlevant la racine, on dit une incantation :

"Ad3-1 Doamne de-unde-1 ai
Ca si carul duph cail
Iute ca si vintul
Repede ca gindul
84 crepg pamintul
Din fundul m3rii
Pe fundul cHhldarii
Din lume de peste lume
S¥ vie la fata asta-anume.
Dupa Doamne am plecat
La riu aurat, la Doamna lui Iordan,
Buna dimineata, Doamna lui Iordan,
SdnAtate Marie cea frumoasi
Ce ai sughitat, ce ai lunecat
Tu dimineata, decit toate celelalté
Mie-ura mi-a adus
Si nimica nu mi-a spus
Mie ura mi-o tipat
S1 nimic nu mi-o aratat.
Doamna de mina m-- luat
81 ochii albastr>
M-a vazut '
Mina dreapta, trimbiti de aur
I

‘

"Améne-le Dame d'ou que tu le tiennes
Comme la charette aprés les chevaux
Vif comme le vent :

Rapide comme la pensée

Que laterre se fende

Du fond de la mer

Au fond cde la cuvette

Du monde, de par le monde
Qu'il vienne a cette fille-la

Apres la Dame je stis partie
A la riviere d'or ju Su'é 1a Dame
Jourdain

Bonjour Dame du Jourdain
Panté, Marie la Belle
Pourqu?i as tu sanglgggtup%grgggi es
Ce matin avant toutes les autres?

On m!a apporté de la haine

Et on ne m'a rien dit

A moi, on m'a.jeté de la haine

Et on ne m'a rien montré

La Dame m'a pris la main

Et ses yeux bleus -

Se sont posés sur moi

La main droite, cloche dlor
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Mina stingl, tilinca de argint. La main gauche, clochette d*argent

Cu trimbita oi trimbita Avec la cloche je sonnerai

Cu tilinca oi tilinca’ Avec la clochette je carillonnerail
Tati verii s-or scula Tous les cousins se léveront
§1‘la Marie-or alerga. Et Marie courtiseront.

rX umé}, pui cde cuc Sur 1l'épaule, un jeune coucou
Cucu o prins a cinta. Le coucou s'est mis a chanter
Cine-i asta, Doamna 1mphr5teasﬁ? Qui est-ce, une impératrice ?
Ba-i Marie cea frumoasX, Mais c'esgt Marie la Belle

De mina o luam Par la main je la prendrai

La ulita o-nflreptam Dans la ruelle je la meénerai
Dupa masa o bagam Prés de la table je la mettrai

De ur¥ o spalam De la haine je la laWerai

De dragoste o-ncarcam Et d'amour l'emplirai

Pa gura cam#sii Par 12 haut de sa chemise

La orinda ei o bagam Jusqu'a sa destinée

La inima o egezam. Sur sdn coeur je le mettral

Fata Mare de pe Tise Fille grance de la Tisa

Cu gura deschis? Avec la bouche ouverte

Cu minurile l@sate les mains libres

Cu picioarele-néﬁl@ate Les pieds chausséa

Tu ai pus popii-n popie Tu as mis les popes cang l'église
Tu ai pus domnii-n domnie Tu as mis les seigneurs au pouvoir
Pune si pe mine-n cinste Mets-moi, moi aussi, a 1l'honneur
Si-n dragoste, si-n veselie." Dans 1l'amour et la gaieté."

Ce texte a été recueilli en janvier 1978 a Budesti, village proche de
Breb. Cette incantation rappelle la précédente; mais c'est la mandragore
qui est invoquée et non plus la Vierge. Malgré tout, on note la présence
diéléments religieux communs comme le fleuve Jourdain. La puilssance
de la mandragore est suppos€e telle que l'on pende qu'elle peut faire
venir l'homme prédestiné de n'importe quel endroit ¢ u monde (37),

Grace a ce-te puissance, la fille sera lavée de tous les sortilcges qui
pesent sur elle et sa destinée pourra ainsi s'accomplir.

Les propriétés de la mandragore sont multiples et la puissance
qu'elle détient peut &tre utilisée & des fins cdifférentes. Elle a le
pouvoir de marier les filles, mais elle peut également apporter la ri-
chesse, favoriser les affaires. Les filles qui vont a sa recherche ap-
vellent les gargons par leur nom. Quand on y va pour la danse, on danse
la-bas. On la met ensuite cdans le jarcdin ou derrriére 1'icdne. Sé on
1*a cueillie pour les animaux, on en donne aux vaches, mélangée a de la
farine. Selon un paysan, on va chercher la mandragore avec une pensée
en téte. Une fille y va pour &tre la premiere de toutes les filles, la
plus aimée, la plus recherchée. Dans ce cas, les filles se déshabillent
("In piela goald) ou simplement, selon M. Eliade (38), elles se dénattent
les cheveux. Si on y va pour accroitre son bien, on dit alors ; '"Je te
prends, Dame, pour que tu me connes du bien'" ( "sB-mi faci mie avere").
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Mais la mandragore est ambivalente, car on peut la prendre aussi
pour la haine. Dans cec cas, on s'habille de vétements sales et, en par=-
lant fort, en disza% des injures, on se dirige vers la plante et on dit
"Je te.prends pour la haine de X, pour le raiiler'". On ne laisse ni
argent ni nourriture. S

Tous les rites que nous avons décrit sont effectués le matin et
traduisent le désir de réaliser spirituellement un état de pureté et
de recréer liétat originel de la création du monde. Ces pratiques ont
un but commnun: : amener -les lLiommes. qui sont destines a certaines filles.
Cn peut dire que les femmes interviennent pour réparer, remettre en
ordre. On a vu auparavent de quelle maniére les hommes s'exprimaient
dans la cour  amoureuse. 'Leur statut étant différent de celui des femmes,
leurs moyenc sont différents. Par contre, les moyens dtaction des fem-
mes sont en graade pariie de-1llordre de la magie, grace a° laquelle
elles permettent. le déroulement notrmal de la vie sociales C'est a elles
de trouvze lihomme destiné a chague femme, c'est a elles:aussi de faire
en sorte que lec filles soient ‘courtisées. Le texte prononcé a cette
occasion indique clairement le:ichangement qui doit c'opérer : le mau-
vais sort ("m-am umplut de urf") ‘doit étre levé et la fille rester
pure. En pronmongant ie mot, on fait srriver la chose.

Ces informations nous permettent de suggérer que les femmes ont
un rdle prépondérant ei wéme exciueif dans le domaine 'magique, que ce
soit dans -le déroulement du rituel, oi un grand nombre de pratiques
magiques sont exénutées par les femmes, ou que ce soit dans les perio-
dea qui précédent le mariaga cu-qui ls gsuivent.
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LA FEMME ET LA MATERNITE

Sexualité et société

- g RS . ,

 Les rgpports, sexuels ne sont permis en principe que: dans:le ma-
riage. On a vu, en effet, l'importance de la virginité pour:les-filles
mise en relief par le rituel de mariage. D'une fagon plus.pragmatique,
les gens soulignent que 1'important pour une fille est de ne pas avoir
d'enfant hors mariage. La préservation de la chastete féminine, dane
cette societe comme dans tant d'autres est associée a l'honnenr des
hommes. S

I1 est a noter,-egalement que les relations sexuelles d'une - f emme
8l elles commencent au mariage, devralent cesser a la ménopause.  On dit
alors que_les‘femmea swnt "séches'" et que clest dangereux pour elles
et pour leur partenaire de continuer a avoir des relationsg sexuelles.
De plus, ces rapports sont considérés commeobscénes. Il semble donc
que le but de la sexualité est la procréation. L'enfant doit-eétre
légitimé par le mariage de ses parents et avoir une cdouble filiation.

D'autre part, a cause cde l'honneur féminin 1ié a la virginité,
on considére la fille enceinte ou mére non mariée comme une "femme
_légere" et 1'homme dans ce cas répugne a l'épouser car, dit-il, 'ce
que tu as fait avec moil, tu peux le faire avec d'autres'. Rien de bien
original dans cette conception de la femme et de sa gexualité, instru-
ment de reproduction qui doit se réaliser dans le cadre du lignage
patrilinéaire.

Les jeunes filles qui ont leurs régles pour la premiére fois ne
sont pas soumises a des interdits particuliers. Certaines femmes m'ont
‘raconté qu'elles ignoraient la significatitn de ce phénoméne physiolo-
gique -et que c'étaient leurs amies plus agées qui les avient rensei-
gnées. Si les méres en parlent avec leurs filles c'est surtout pour
les mettre en garde contre les gargons. Quelquefois, on coupe un mor-
ceau de la chemise que 1'on fait briller,'pour que la fille n'dit pas
de douleurs.

Le désir des paysans est d'avoir des enfants pour leur transmettre
le nom, le patrimoine et pour que ceux-ci les aident dans les tra-
. vaux agricoles et assurent leur subsistance quand ils seront eux mémes
'trop agés pour travailler. Les enfants doivent également leur rendre
les devoirs funéraires @ leur mort.

Comme 1'a écrit J.L. Flanflrin, "seuls les époux sont en mesure
d'elever et d'eduquer convenablement les enfants qu'ils mettent au .
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monde, grace a la dignité sociale de la famille légitime et a ses pos-
sibllités écogomiqres. Seul le mariage crée des liens de parenté qui
permettront a l'enfant de s'intégrer dans la société; au lieu que les
enfants nés du concubinage, de la fornication et de l'adultere ne sont
que des batards, sans parents, honnis de tous.'(39)

Dans ces conditions, il faut parler aussl de la situation de
1'homme impuissant et stérile - car stérilité et impuissance sont sou-
vent confondues. L'homme perd toute son autorité de male.'Que 1lThomme
ne puisse plus &tre pére et le lignage est perdu'"(40). La stérilité
et 1'impulssance masculines sont aussi mal vécues par les paysans
roumains que par les travailleurs maghrébins immigrés dont parle
Tahar Ben Jelloun.

Les conceptions prénuptiales peuvent conatituer un parametre pour
apprécier l'importance des relations sexuelles antérieures au mariage.
En ce qui concerne la société que j'al étudiée, elles son quasiment
nut les. En censultant les registres des naissances de 1'état civil
on trouve fort peu de méres non mariées. D'autre part, en comparant
les dates de nalssance avec la date du mariage des parents, on se rend
'effectivement compte qu'il y a fort peu de conceptions prénuptiales.
Les seules 'irrégularités" dans ce domaine, je les al surtout consta-
tées chez la population juive qui habitait antérieurement le village,
sans d'allleurs trouver d'explication & ce fait. La contraception ne
peut &tre invoquée pour expliquer cette rareté des conceptions pré-

_ nuptiales, car 1l'état roumain a maintenant une politique nataliste et

de ce fait des moyens contraceptifs ne sont pas vendus; autrefois,
les techniques contraceptives étalent rudimentaires et certainement
assez peu afficaces. .

La rareté des concetions prénuptiales peut signifler que le sys~
téme traditionnel n'est pas -en péril. Il peut signifier aussi que les
jeunes gens se contentent cdes relations prémaritakes décrites précé-
demment ou le flirt et les rencontres amoureuses sont ritualisées.

Ces relations ne sont pas d'ailleurs sans rappeler les diverses cou-
tumes mentionnées par J.L. Flandrin,J.Solé et E. Shorter pour 1'0Occi-
dent moderne (41)

La jeunesse de 1'age au mariage serait aussi une explication. Le
service militaire donne aux gargons la possibilité d!'avoir des rela
tions avec des filles étrangeres au village. Un gargon m'a ainsi parlé
de la période faste de son service militaire qu'il a, en partie, effec-
tué pres de Bucarest et qui lui a permis d'avoir en un an plus de pe-
tites amies qu'il n'en a jamais eu de toute sa vie au Maramures !

8141 arrive qu'une fille soit enceinte et ne se marie pas avec
le pere de son enfant, le scandale rejaillit sur la famillc. Elle se
marie avec un homme d!'un:étatut inffrieur au sien ou bien, elle laisse
1'enfant a la garde de ses parents et se marie dans un village voisin,
en ville, ou encore avec un mineur. Dans ces cas, son enfant illégitime
n'héritera .que de son bien a elle.

S1 les péres sont sévéres pour ce qul touche & l'honneur de leur
fille,les femmessont, quant a elles, intarissables sur ce probleme.
Doit-on considérer que ‘c'est parce que les femmes ont traditionnelle-
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ment: la langue bien pendue (!) ou, plus sérieusement, parce qu'elles

se sentent particuliérement concernées ? Elles savent qu'une fille en-
ceinte pourra se marier difficilement et se lamentent sur son sort, mais,
en méme temps, elles la rendent seule responsable. Ce sont aussi les
femmes qul tépandent les nouvelles et font preuve d'une attitude in-
transigeante. 'Les -hommes, s'lls ne scnt pas concernés, sont,en général,
moins ‘bavards. Les femmes, elles, semblent au contraire concernées par
toutes .les.:affaires de famille et peuvent exercer un contrdle diffus
mais Téel sur la conduite des filles.

" Pour prendre un exemple, une femme de Breb a eu un enfant i11lé-
gitime il.y a quelques années. Cette naissance fut une tragédie pour
elle car ses parents refusérent d'abord de la recevoir. Ils ont fina-
lement cédé et elle habite maintenant chez eux avec son enfant. Les
femmes qui m!ont parlé de cette histoire m'ont dit’aussi qultelle avait
de- la <hance d'avoir eu un gargon. Si l'enfant avait été une fille,
elle aurait hérité du déshonneur ce sa mére. Le déshonneur de la mere
s'hérite, quel que soit le cbmportement des filles.

Les enfants 111égitimes sont nommés "copii din flori'" (enfants
des fleurs). D'aprés Mircea Eliade(42), cela vient d'une ancienne cro-
yance qui voulait que les hommes soient étrangers:a la procréation, les
femmes étant fécondées par la terre, un arbre ou une fléur.’Dans cer-
taines régions de Roumanie d'ailleurs, on marie avec les arbrés:les
femmes qui craignent d'étre stériles (43). Au Maramureg, on appelle
i également les enfants illégitimes "copchii'; -on dit aussi que le troi-
sieéme ou le septieme enfant illégitime devient "strigoi" (Vvampire).

A 1'évidence, la naissance d'un enfant illégitime ne prend pas
la méme signification selon qu'elle survient dans une famille pauvre
ou dans une famille de haut statut économique et socials Malgrétout,
1'enfant des fleurs, malgré le terme poétique, a une vie certéinement
plus difficile, marquée par sa naissance. Ainsi, il y a quelques' annees,
-Anuta Ciobului avait pris chez ellepour l'aider, une fillette origi-
naire du village de son mari. Elle s'est empressée de m!informer que
c'était une-enfant des fleurs et que sa mére --qui ne pouvait 2tre
qu'une femme :sans honneur - ne lui -avait rien appris des ‘tiches domes-
tiques. Cette fillette était d'ailleurs sévérement surveillée et un
"dimanche ;goir, s'étant attardée dehors avec d'autres enfants, elle fut
trés durement réprimandée par Amita et Dumitru. Comme ce dernier
mtavait prise i témoin, je me risquais & dire-que les enfants pensaiont

-a s'amuser avant de penser 3 l'heure. Dumitru répondit alors qu'une
telle attitucde a cet  &ge promettait pour l'avenir. Cette anecdote re-
flete bien, me. semble-t-il, la conception que ce font les paysans “des
eqﬁants illégitimes : telle mere, telle fille.

La sexuallte et les f emmes.

Certains problemes concernant la sexualité méritent d'Stre posés
surtout par rapnort aux femmes. On a vu que dans le rite du mariage,
le mari regoit un droit sexuel sur sa femme. Mais quelle est la place
“de la femme dans la sexualite?
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Le christianisme, et, tnut particuliétement la religion catholi-
que, a longtemps considéré le mariage comme un reméde a la fornica-
tion. La femme commettait un péché en refusant de remplir le devoir
conjugal car ce refus pouvait pousser le mari au péché s'il recherchait
des relations sexuelies hors mariage. De plus, traditionnellement,

" ‘on opposait 1l'amour-passion, jugé dangereux, au mariage de raison. La
société paysanne a, elle aussi, condamné l!amour-passion en choisise
sant le conjoint selon cdes criteres différents et en considérant le
mariage comme Une association : les proverbes en fournissent l'exemple.
Dans ces conditions, on peut se demander ¢lUelle place est attribuée

a la femme dans le domaine de la sexualite, notamment si le rdle de

la reproduction est distinct du rdle érotique et si le mari a le devoir
de donner du plaisir a sa femme ?

Sans parler récllement cde mariage d!'inwlination, nous avons vu
que le chpix du conjoint reposait, outre les conditions socio=~écono-
'miques indispensables, sur un certain choix esthétique. Cela laisse
a supposer que les gens se marient aussi suivant leur polit personnel.

En ce qui concerne la séparation érotisme / reproduction, nous
aldons voir que les gens se soucient de limiter le nombre de leurs
enfants et que, pour cela, ils ont recours a des méthodes contracep-
tives plus ou moins siires. Pour ce qui touche au domaine du plaisir
sexsel, 11 est impbrtaht de gouiigner que les paysans cu Maramures
ont une importante quantité de contes pornographiques qui peuvent four-
nir des indications @ntérressantes sur la sexualité. J'en al recueilli
trop peu jusqu'a présent pour pouvolr affirmer beaucoup de choses. Tou-
tefois, nous l'avons déja fait remarquer, l'homme est tenu de rendre
le devoir sexuel a sa femme, sinon on le considére comme n'étant pas
viril (44). '

L'acdultére est un des themes de ces contes : comme dans toute so-
ciété patriarcale, il est synonyme de désordre : selon Mary Douglas,
'"les épousges symbolisent la porte par laquelle on entre dans le grou-
pe. Le sang impur s'introduit dans la lignée quand la femme commet ] 'a-

dulbére'". Aussi la femme est-elle punie par la morale collective;
en témoignent aussi les avatars subis par les femmes adultéres dans
les contes populaires.

La collaboration sexuelle peut étre féconde et ccnstructive, mais
la sexualite s'exprlme aussi au travers d'interdits et d'antagonismes.
Le corps des femmes est source de vie, il peut aussi étre source de
soulllure : aussi la position des femmes est-elle ambivalente dans ce
domaine privilégié des rapports entre les sexes. Si la sexualité, tou-
.jours selon Mary Douglas. (45) "Yne peut devenir une souce a‘qolue_

‘de souillure, (..h), elle est le domaine des régles par exccllence, le
‘1ieu premier ol la culture s'articule avec la nature. Dange-+euse, sour-
ce de troubles individuels ou sociqux, on en a fait une activité hau-
tement surveillée, conditionnelle." Les relations sexuelles sont inter-
dites certains jours (pas de relations sexuelles pendant une semaine
lorsque la femme a ses régles,ni les vellles de grandes fétes, ni le
samedi soir). Elles sont incompatibles avec certains travaux ( 1'homme
doit s'abstenir d'aveir des relations sexuelles lorsqu’il tue un animal
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ou lorsqu'il construit une maison), ou avec certaines pratiques magi-

ques (cueillette de la mandragore par exemple).

La sexualité est permise dans le mariage, "affirmation symbolique
de 1l'une des relations admises entre adultes de sexe différent"(46).
Les individus qui naissent doivent &tre dntégrés a l'ordre social exis-,
tant, las naissances illégitimes sont hasard et désordre, elles menacent
1'ordre des choses. L'acces a la sexualité n'est permis a la femme que
dans le ‘cadre du mariage, avec, en corollaire, la maternité. La vir-
ginité est donc une valeur avant le mariage qui doit faire place a la
fécondité dans le mariage.

La fécondité légitime

Les ;hiffres que nous avons utilisé pour étudier 1'évolution démo-
graphique de Breb indiquent un net fléchissement du taux des naissances.
4fu XIXeme siécle, par exemple, le taux de natalité moyen voisine et
meme dépasse les 30°/°° :

1811-1820 : 37,1 °/°°

1881-1890 : 36,5 °/°°

1890-1900 5;38,6 °fe°

Au début du siecle, la natalité reste forte :
1901-1910 : 40,1 °/°°
1911-1920 : 36,5 °/°°
1921-1930 : 31,3 °/°°

Puis les taux deviennent inférieurs & 30 °/*®’ dans les années sui-
vantes. Mals cl'est vers les années 50 que les taux de naissance dimi-
nuent tres sensiblement :

1951-1960 : 18,2 °/°°
1961-1970 : 15,1 °/°°

L'évolution des naissances a DBreb est semblable a 1l'évolution de
la majorité des .pays d'Europe. On constate en effet une baismse paral-
léle de la mortalité des adultes et de la mortalité infantile. Mais
les paysans répondent aussi a une nécessité économique : ne pas émiet-
ter la patrimoine éentre un trop grand nombre d'héritiers.

Jusque vers 1967, ltavortement jouissait en Roumanie d'une légis-
lation extrBmement libérale, aussi un grand nombre de femmes y avaient
recours, paysannes ou citadines. L'avortement était pratiquement uti- ..
1lisé comme moyen contraceptif car'il n'existait pas (et il n'existe
dlailleurs toujours pas ) de contraception féminine scientifique.

Apres 1967, un changement dans la politique démographique du gouver-
nement ~ui devient nataliste a conduit a une interdiction de 1'avor-
tement ‘yauf dans certains cas ( age de la mére, danger pour la mere,
avoilr déja un certain nombre d'enfants). Hes paysannes ont donc recours
maintenant soit a l'avortement clandestin soit aux techniques contra-
ceptives traditionnelles, tout au moins supposées telles.
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On peut se demander comment des gers ignorant le fcuztionnement
du zycle féminin et mariés ieunes, font pour avir peu dienfants. Le
coit interrompu est, semble-t-il, la méthode généralementemployée,
mais on sait bien que cette technique donne des résultats .d'une effi-
cacité douteuse. A l'heure actuelle, il semble. que les paysans prati-
quent aussi l'abstinence sexuelle. Il n'est pas rare, en effet, ce voir
deés -couples jeunes faire lit a part apres avoir eu le rombre d'enfants
qui- leur ‘convenait. Dans ce cas, dit-on, '"la mari et la femme s'enten-
dent", autrement dit, ils décident de ne plus avoir de relations se=-
xuelles, pour ne pas risquer d'avoir d'autres enfants.

L?allaitement des enfants peut provoquer chez certaines femmes
une aménorrhée temporaire. Ce phériomene, prouvé statistiquement par
les historiens démographes n'est pas, bien siir, obligatoire. Si, mal-
gré touvt, les fermes cont enceintes, elles peuvent avoitr recours aux
méthodes abortivee traditionnelles quoique maintenant il semble que
1ton alt recours a lfavortement clancestin pratiqué par certains méde-
cins. Mais, bien entendu, il est extrémement difficile diavoir des in-
forma©ions plus préciscs sur ce probléme, diautant plus que 1l'avorte- "
ment clandestin est fortement puni en Roumanie. Les femmes invoquent
surtout le coit interrompu ou encore 'l”entente! entre mari et f emme.
Elies pratiquent aussi certa ines techniques comme les bains d'eaii
bouillante additicnnée de sel, l'absorption d'un mélange d'eau de vie
et de levaih, ov encore de bJeLe et de levain. Selon certaines femmes,
les baing ou bien le fait de rester longtemps dans. une atmosphere'ichau-
de et humide, - quand on fait cuire la nourriture ﬂes porys par exemple-
amene obllgatOLremenh les régles. Ou blen, les femmes en s'xntroduisant
ia pointe d'un fuseau provoquent elles mémes un avortement.

La reparf tion des nn_“uances

La répartition dec naizsances par mois fournit des résultats qui
différent selon les périodes. Comme pour les mariages, nous avons choi-
si les périodes selon la disponibilité des documents, mais aussi en
essayant de prendre v : sd:le de -4ériodes différentes.

e 1896 a 1893 o remarque un creux de juin & septembre, pour la
péricde de 1922 a 19229, c'est au printemps et en été que nait le plus
grand nombre d'ernfants. De 1946 a 1955 le mois le plu :reux est juin
et pbur la piriode 1965-157), fevrier. Les mois ou l7on enregistre le
maximum de naissances varient donc selon les années, ce qui semble in-
diquer que les paycans ne font pas diefforts pour que leurs enfants
nfigsent a certcines périodes plutdt qu'a d'autres. Cela indique éga-
lement qu'il n'y a pas d'observance dfune régle d'abstinenc " sauf
dans un .cas, pendaﬂ; le mois de ‘caréme. On s'en rend compte :n décad
lant de 9 moic la date de naissance pour connaitre 11 date . la_
conception.

" Pour la période 1896-1898 en effet, on observeu ne baisse des n
naissances importante en septembre et décembre,la conception ayant eu
‘lieu en décembre et mars, mois de cartme. A cette époque, les gens .
respectaient l'interdit sexuel du careéme. On ne retrouve pas ce modele
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pour les autres périodes, sauf pour la période 1922-1929, ou il y a
une légére baisse des naissances . » septembre et novembre, la concep-
tion ayant eu lieu en décembre et février. Si les pawsans actuellement
esgsalent de limiter leur descencdance, ils n'en sont toutefois pas au
stade d'une planification un peu rigoureuse. On ne peut pas dire non
plus que l'thiver voit s'épanouir les relations sexuelles entre les époux
nl qu'en été toutes les énergies soient concentrées surs le travail
agricole.

Au YIXeme siécle et pour une partie du XXeme siecle, les gens
avaient un grand nombre dienfants, mais la mortalité infantile était
importante. Maintenant, lz mortalité ayant baissé, ils désirent en avoir
un petit nombre, quelquefois méme un seul ( le fils urique épousera
une fille unique ). On m'a rapporté la coutume qui consiste pour la
jeune mariée a mettre sous sa chemise un sachet contenant des graines
de basilic et de chanvre dont le nombre correspond au nombre- d'enfants
qu'elle désire avoir, avant de se rendre a l'église |

Les paysans considérent que ce sont ceux qui ne travaillent pas
qui font des enfants et qui 'se comportent comme des Tsiganes' ou bien
les gens pauvres qui ne ge contrdlent pas. En fait, les Tsiganes et
leg pauvres  n'ont pas a 3se soucier de l'émiettement d'un patrimoine
qu'ils ne possedent pas. l.curs enfants iront travailler en dehors de
la communauté. Seuls les riches doivent réaoudre ce probleme. Les fa-
milles prolifiques sont devenues en quelque sorte synonymes de manque
de retenue : les gens ne se controlent pas; avoir de nombreux enfants,
clest bon pour lec popes et les Tsiganes. .

Toutefols, les gens désirent avoir des enfants et la sterilite
reste un probléme : "femeia steavpd e ca pomul fArH roada" (»1la femme
stérile est comme 1°arbre csans fxruit").

Les moyens utilisés pour arriver a un résultat positif sont de
plusieurs sortes : 11 y a des pratiques religieuses comme le pélerinage
a un monastere, les offices religieux payés a liéglise, les priéres a.
la Vierge. -En cas d'échec, les fcmmes préparent une boisson a base de
plantes., A Breb, la sage-femme m'a appris que les femmes qui voulaient
etre enceintes mang:aient les fleurs des pommiers, ce qui n'est pas
sans analogie avec la fécondité. la pomme en étant le symbole.

S.Fl. Mearian rapporte dans son livre (47) que 1'homme, dans certaines
régions, met gous llautel un cordon rouge et le laisse le temps de 12
1iturgies° Ensuite, 11 emméne son épouse a la maison en s'attachant
a elle au moyen.de cette coide. La femme stérile peut aussi avoir re-
cours a des procédés qui sont fondés sur un échange symbolique entre
elle-méme et une mére de famille comme le fait d'enfiler la chemise de
celle-ci. Mais, selon Michéle Nicolas (48), la méee risque d'opposer
un refus catégorique car elle redoute que lfeffet magique se retourne
contre elle-méme ou ses enfants. Plus précisémerit, élle craint ‘de trans-
mettre sa f¢condité a la ferme stérile et de ne plus pouvoir avoiy
d'enfante. Certaines de ces coutumes cont connues a Breb; les femmes
absorbent différentes boissons susceptibles de les rendre fécondes. Si
molgré tout leurs efforts demeurent infructueux, il semble qu'elles

. pensent pas au recours & 12 médecine savante : la stérilité est con=-

https://biblioteca-digitala.ro / https://www.acadsudest.ro



70
gue comme une fatalité, une punition ou un sort contre lesquels la
médecine scientifique ne peut rien.

La stérilité est avant tout attribuée 3 la femme. Mais il arrive
qu'elle soit attribuée a l'homme, s'il est victime d'un sortilége qui
1'a rendu impuissant, probleme que nous développerons plus loin. Sa
stérilité peut aussi etre due a une maladie chronique : on m'a parlé
d'un homme du village que l'on disait incapable de faire d!autres en=
fants & sa femme, en dehors de deux filles qu'ils avaient déja, préci-
sément a cause d'une maladie chronique de l!estomac.

La grossesse

S. Cristescu-Golopentia note que l'enfant qui nait est considéré
comme un nouveau brdgen perspective, nécessaire au maintien de la
"gogpodirie’ (49). A Breb , les paysans plaignent ceux qui n'ont pas
d'enfants a qui léguer le patrimoine familial. Donc, dés le moment ou
la femme est enceinte, elle doit se livrer a une série dfactes et de
rites de protection. La femme ne doit pas cacher qu'elle est enceinte,
sinon elle aura un enfant stupide, laid et muet. Si elle le dit, son.
enfant sera beau et sage. On croit que les enfants illégitimes risquent
d'étry muets car la mere a caché sa grossesse.

On pense que la femme enceinte est tres sensible aux influences
néfastes : clest pour cela qu'elle ne doit pas regarder un mort ni aller
a un enterrement si elle ne se sent pas assez forte. Elle doit veiller
a dire, 9i elle voit quelque chose de laid, "Dieu me garde'. On raconte
par exemple, qu'une femme enceinte ayang regardé un liévre sans pronon-
cer les paroles de protection a eu un enfant avec un bec de lievre.

Si la femme enceinte vo un objet quelconque, l'enfant aura sur le
corps une marque rappel ant l'objet volé.Si l'enflant nait avec une ta-
che rouge sur la visage, c'est que la mére a porté des fleurs rouges
a la ceinture ou de la viande dans son tablier. Les tabous concernant
la femme enceinte sont presque tous conformes a la loi de similitude
et de contact. Ainsi l'objet volé est marqué sur le corps de ltenfant.

Pendant sa grossesse, la femme travaille autant que d'habitude.

Il est méme arrivé qu'une femme, dans les années récentes, accouche
dans les champs. Mais ce nouwl état la met un peu a l'écart de la
vie ordinaire dans la mesure ou elle est sensible 3 toutes sortes de
prescriptions et de tabous. Les prohibitions les plus importantes ont
pour but de protéger l'enfant de maux divers.

Pour deviner le sexe de l'enfant

Diverses pratiques ont pour but de deviner le sexe de 1l'enfant.
En général, l'attente d'un gargon donne un aspect physique agréable a
la mére, l'attente d'une fille lui donne un visage boursouflé selon
les croyances paysannes. Les paysannes mettent ce dernier trait sur le
compte de la rivalité féminine qui s'exprime aussi entre la mere et la
fille.
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L'aspect de son ventre peut augsi &etre une indication : s'il est
rond, ce sera une fille, s'il.est pointu, ce sera un gargon. Si l'en-
fant bouge a gauche, ce sera une fille, a droite, un gargon : le coté
droit étant considéré comme positif, le gauche comme négatif.

Tous ces faits indiquent que le désir d'avoir un gargon est tres
fort. Ils indiquent aussi ‘qu'une différenciation s'effectwe avant la
naissance, semblables aux qualités et défauts inhérents aux deux sexes.

Une autre pratique consiste pmr la femme enceinte i se mettre a
cheval gsur une tige de bois du métier a tisser et a aller les yeux
fermés jusqu'a la porte; le premier etre vivant qu'elle verra dehors
indique le sexe de l'enfant. On peut aussi mettre du sel sur la téte de
la femme enceinte sans qu'elle g'en apergoive. Si- c'est un gargon, elle
se grattera la téte, sl c'est une fille, elle se grattera le nez.

L'accouchement.

Les femmes doivent maintcnant obligatoirement accoucher a la mater-
nité, sous peine d'amende. La médecine scientifique a donc remplacé
les vieillee méthodes empiriques et l'ancienne formule du cycle de la
naissance a été affecté par ce changement. Seules subsistent les prati-
ques magiques religieuses et festives du baptéme.

‘La naissance est un moment essentlel et tout doit donc étre mis
en oeuvre pour que l'accouchement se passe bien. La naissance étant
.congidérée comme un début au point de vue biologique et social ‘clest
sur les premiers moments du nouveau-né dans le monde que se concentrent
les préoccupations.

Le domaine de la naissance est celul des femmes. Elles seules sont
presentes et ce aont des femmes adultes : aucun rbdle n'est attribué aux
célibataires. Le pere.n'est pas présent. Un homme m'a expliqué cette
absence en disant que cela ferait honte a la femme si un homme était
présent a 1l'accouchement et le rendrait difficile.

La sage-femme

Lorsque 1'accouchement avait lieu a2 la maison, la sage-femme était
ltactrice principale du cycle de la nailssance, non seulement pour les
pratiques a carachere médical, mails augssi pour les pratiques rituelles.
C'était sa qualité de femme adulte, son expérierice &t son hablleté"
qui " lui donnait ce rdle. La sage-femme avait elle-méme eu des enfants,
etpossiédait des connaissances empiriques, elle était 'celle qui sait'.

Le mot 'moasa", qui signifie 'sage-femme'" est le féminin du terme
"mog" qui signifie 'vieux", 'fancétre'. Le mot :"moagd" a la méme racine
que "mostenird'qui signifie "héritage": la sage-femme est donc liée a
la parenté et a la gospodarie.

Dans le village de Breb, la sage-femme n'était pas habituellement
une femme de la parenté du pére comme cela pouvait &tre le cas dans
d'autres régions(50). Cela pouvait néammoins arriver si la belle-mere
de la femme était elle-méme sage-femme. Mals on peut raisonnablement
penser que primitivement, c'était ici aussi la belle-mére’'qui remplis-
sait le rdle de sage-femme. i
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La sage-femme du village n'avalt aucune aptitude scientifique pare
ticuliere au sens ot on l'entend habituellement, mais elle était connue
pour son savolr. Cette sage-femme étqit'"choisie'par le village"

("pusd din sat"), autrement dit; la communauté lul avait donné cette
fonction en se basant sur ses connaissances et l'exemple de sa vie.
Une des anciennes sage-femmes du village m'a raconté que lorsqu'elle
exergait ses fonctions, les gens venaient la chercherde préférence car
elle avait elle-m@me eu six enfants en cinqg ans dont des Jumeaux. Son
savoir venait de sa propre expérience.

I1 existait une autre catégorie de sage-femmes, celles qui possé-
daient un dipldme. Ces femmes n'avaient pas de formation scientifique
proprement dite, mais 1'Etat leur avait délivré un dipldme, comme cela
stétait passé naguére en Occident. Ce sont ces sage-femmes qui signalent
le déclaration de naissance a la mairie. Les paysans faisalent donc
appel a ces sage-femmes qui habitaient le village, en méme temps, ils
faisalent venir la sage-femme sans dipldme qui avait leur confiance.

La sage-femme ne demandait pas d'argent, on lui donnait simplement .un
morceau de toile pou,sfentourer les mains et une somme d'argent minime.
Comme les femmes qui exécutent les pratiques magiques de guérison, elles
n'étaient rétribuédes que symboliquement.’

La naissance est considérée comme un moment:dangereux parce qu'elle
est un passage entre deux mondes. Aussi un certain nombre cde pratiques
a pour but de faciliter 1'accouchement.D'autres sont exdcutées pour pro-
téger la mere et surtout l'enfant des dangers qui oeuvent les menacer
1'un et 1'autre.

Pour faciliter 1'accouchement, on réchauffe le ventre de la femme,
ce qul n'est pas sans rappeler les techniques abortives. Les ciseaux
qui servent a couper le cordon ombblical sont nettoyes avec de l'eau
bénite. Le cordon une fois coupé, est noué et conservé. A 1'8ge de 7 ans
si l'enfant est capable de le dénouer, c'est un signe de maturité. Le
placenta est enterré dans le Jardin, entre les fleurs. Autrefoig,
1'enfant nouveau-né était pose par terre pour que sa mere véritable
- la Terre- lui. assure une protection divine. L'enterrement du plsenta
crée symboliquement un circuit homme-plante.

Dans l'eau du premier bain, on met des fleurs et une piéce bénie
a 1'église. Ensuite, l'eau est versée dans le jardin., Mihai Pop fait
un parallele entre les obJets mis dans l'eau du bain et leurs qualités
qui doivent &tre transmises a 1l'enfant. "On met de l'argent, du miel,
du pain, un oeuf, une pivoine, cdu basilic, du lait pour que l'enfant
goit cher comme l'argent, doux comme le miel, bon comme le pain, sain
comme l'oeuf, vermeil comme la pivoine, attirant comme le basilic, blanc
comme le lait."(51)

Dans le berceau, on pose une croix qui doit barrer le chemin au
Mal ainsi qu'un livre de priére. Pour protéger l'enfant, on lui met un
fil rouge au poignet. Dans cette période de passage, les risques sont
nombreux pour la mere et l'enfant.

Pour 1l'enfant, le risque le plus important est la souillure. La
souillure est’ la conséquence du mauvais oeil, de la jalousie ou du re-
gard d'une femme qui a ses régles. Pour le protéger, on le fait passer
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trois fois dans la chemise de sa mére, on s'efforce de ne jamais le lais-
ser .seul. En cas d'absence, on met prés ce lui un balai qui est cengé
chasser le mauvais oeil.

La mére ne dpit pas allaiter son enfant sous la principale poutre
de la maison téte nue car "Fata Padurii' ( la Fille de la For&t) risque
de Venir changer l'enfant. Si on laisse un enfiant .seul, Fata Padurii
peut venir le prendre et mettre un de 28 enfants a sa place. Les en-
fants de Fata PAdurii, m'a dit la sage-femme, sont reconnaissables
par le fait qu'ils sont couverts de cheveux et pleurent sans r=rit.

Le mauvais oeil, comme nous l'avons suggéré, paut agir a tous moments,
aussi laisse-t-on le moins possible des femmes étrangeéres approcher
1'enfant, surtout les premiers jours.

Une femme qui a ses régles risque de soulller l'enfant : elle doit
ni l'embrasser, ni le regarder. La mére, elle-méme, risque de souiller
son enfant jusqu'a 1'age de un an; .toute femme est susceptible, méme
involontairement, ce souiller un enfant. Stefania Cristescu-Golopentia
a relevé les mémes croyances a Dragug :"si unc femme a ses regles, elle
doit dire :'je suis laide, que l'enfant soit beau'!. Si elle ne dit rien,
1'enfant a des boutons sur la tite. Si elle a honte de le dire i haute
voix, elle peut le penser'. (52). On craint beaucoup le risque de souil-
lure qui se concrétise par l'apparttion de boutons suWr la téte et le
corps. Ainsi, & Breb,lors cd'un de mes séjours, on m'a montré un enfant
"souillé". Les femmes de son entourage ont mis en cause sa marraine
qui 1'a emmené a 1'église alors qu'elle avait ses régles.; ces femmes
ont accusé la marraine de vouloir faire du mal a cet enfant car elle au-
rait &l dire "c'est un péché que j'aille a 1'église’ (e pacat sa md
duc la biserici"); on aurait changé de marraine et l'enfant n'aurait
pas été souillé. -

Pour puérir un enfant du mauvais oeil, on procede a une incantation
en eteignant ces charbons ardents dans de l'eau bénite. On dit trois
foid le Notre Péere puis on lui donne cette eau a boire, ensuite, on lui

'asperge le front et les mains; le reste est jeté sous 1l'auvent.

Lea'relevailles.

La femme aprés 1'accouchement est considérée comme impure, comme
elle ltest d'ailleurs au mcment de ses regles. Elle do't obéir a une
série de coutumes, comme au temps de sa grossesse. Tout comme certains
rites et coutumes protégent l'enfant, les #flemmes doivent elles aussi
étre protégées dans cette période dangereuse et instable, propice aux
malheurs. La sage-femme Ana lui Stefan dit que jusqu'a 40 jours "la
tombe est ouverte pour les femmes'.

Avant le rite religieux de purification (molitvi) qui a lieu 40
jours apreés l'accouchement, selon une tradition d'origine Archaique,
la flemme doit prendre certaines précautions. Comme elle est vulnérable,
on ne doit pas la laisser seule, elle ne coit pas, a cause de son impu-
reté, partager la méme nourriture que les autres membres de la famille
et elle ne doit pas non plus aller dans les champs. Les relations sex-
uelles sont interdites pendant cette période. Elle doit-particuliérement
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faire attention oaux sorts, .au mauvais oeil et a la jalousie des autres
femmes qui peuvent lui enlever son lait, la rendre malade ou, méme, la
faire mourir.

"En fait, ces diverses intercdictions ne sont pas toutes respectées
a4 14 lettre pendant les 40 jours car la femme a sa part de travail a
accomplir. Seulement, elle évite d'aller dans les champs et elle n'a pas
le droit d'aller a 1l'église. Elle s'y rend au bout de 40 jours; la cé-
rémonie de purtfication qui a alors lieu la réintegre dans la vie nor-
male. Cette coutume nous rappelle que la Vierge Marie stest rehdue
aussi a 1'église au bout de 40 jours. Une croyance veut que si une femme
enfreiht 1'interdiction des rapports sexuels, elle est reg¢ue a lléglise
par la Vierge courroucée. Si, par contre, elle resapecte l'interdit, la
Vierge la re¢oit avec le sourire.On retrouve cette période de 40 jours
apres l'enterrement, nous en reparlerons plus loin. ’

Le lait est la seule alimentation des nouveau -nés, aussi la mere
cdoit particuliérement veiller & ne pas le perdre ou a ce qu'on ne le lui
vole pas. Personne ne doit boire apres elle, ni se servir de son assiettc

. ou de sa culller. Si elle passe une riviere, elle cdoit veiller a
ce que le lait ne parte pas avec l'eau et, pour cela, ne pas mettre:le
-piled dans 1lteau. Pour que le lait revienne, il faut apporter un oignon
a la riviere(53). A Breb, on apporte un oign on et du pain. Pour faire
revenir le lait d'une femme, on peut également demmnder & une vieille
femme de venir dire mne incantation, .semblable a celle que l'on récite
dans le cas ou une vache n'a plus de lait.

Le baEteme

Le baptémea pour but d'introduire l'enfant dans la société chré-
tienne et dans le moncde des vivants, de le débarasser du péché originel
et de 1l'impureté liée 4 l'accouchement. Il a lieu assez tdt apres la
naissance, généralement au cours de la deuxiéme ou ce la troisieme se-
maine. Les enfants mort-nés ne sont pas chrétiens; ils n'ont pas de nom
et sont enterrés sans la présence du Pope, a l'écart dans le cimetiere.
Clest plus tard que la mére est réintégrée a la société aprés la molitvd
et peut partager le lit conjugal, reprendre ses activités gquotidiennes
et aller a 1'église.

Au bapt®me, comme au mariage, il y a plusieurs marraimms. La marrai-
ne pr incipale, celle qui porte l'enfant chez le Pope est la marraine
de mariage des parents. Si 1l'enfant est une fille, c'edt la marraine
de la mére, si c'est un gargon, ciest la marraine du pére. Il n'y a
aucun homme présent a la cérémonie religieuse du baptéme, en dehors du
Pope; la mére non plus n'est pas présente car elle n'a pas encore subi
le rite de purification.

L'enfant doit &tre habillé de neuf par le marraines qui cdoivent
égaiement.apporter_un cierge entouré de fil rouge pour protéger lten-
fant du mauvais oeil. Dans le rituel cde baptéme orthodoxe, lc¢ Pope coupe
les cheveux de l'enfant pour la premiére fois ainsi que ses ongles.
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Aprés la cérémonie religieuse qui a lieu a Breb dans la maison
du Pope, les marraines repartent avec l'enfant. Elles doivent rentrer
rapidement a la maison sans s'attarder, par crainte du mauvais oeil.

A la maison, le pere prend l'enfant dans ses bras, marquant ainsi sou
appartenance a la famille patrilingaire et fait le tour de la table avac
un cierge allumé a la main. Il pose ensuite l'enfant sur la table ou
sont déposéa divers objets. Si c'est un gargon,. on le pose sur un mar-
teau et différents objets pour travailler le bois. Si c'est une: fille,
on met des aiguilles, une quenouille. Les nouveaux-nés sont déja insé-
rés dans la société et ce rite est orienté vers la vie future de 1'en-
fant et:sur le comportement que l'on attend d'eux. Le gargon sera
"maister" (= megter, maitre dans le travail du ressort masculin),

la fille sera active dans le filage et la couture. A Bucarest aussi
cette cdutume est également pratiquée, seule les objets changent :

on met cdes crayons, Cesstylos et méme un tube de rouge a lévres !
Chaque marraine,'tour a tour, fait le tour de la table avec l'enfant
ainsi que la mérc. Pdis le pére éteint un cierge et la mere un autre.

Le banquet de baptéme qui a lieu ensuite a la méme fonction que
celui qui a lieu au mariage.” A chaque rite de passage, baptéme, mariage,
enterrement, - la collectivité , représentée par une partie de gses membres
participe a l'intégration de 1'incdivicdu et scelle le nouvel état de
fait par un banquet. . .

L'enfant, selon son sexe, hérite généralement du prénom du grand-
pere paternel ou de la grand-mére paternelle, 8'il est le premier.

Aux autres enfants, on donne le prenom des parents de la mére ou bi~n
enco%e ie prenom du gaint cdu jour ou il est né, ou les parents choisis
sent -eux mémes le prénom. Par som prénom, l'enfant est intégré dens la
gsoc1ete° ‘Il regoit la protection du saint et des ancétres dont il port
le nom.. !

Dans certains cas, on change le prénom de ‘1'enfant s'il tombe
malade. Onlui donne alors un prénom "surprenant, venant de la for&t"
un.nom qui peut effrayer la maladie : celui d'ours ou de loup.

" Le changement de nom . se fait par l'intermédiaire d'un rite qui impti-
que d'une part l'idée de mort, d'aytre part 1'idée de renaissance pour
mettre en déroute les forces malfaisantes.' (54)A Breb, on passe lienfew.™
troie fois socus la poutre principale de la maison en lui donnant con
nouveau prénom qu'il gardera toute la vie.

La marraine et la sage-femme jouent les rbles principaux danes 1=
deroulement du rite de naissance. La marraine qui a assisté les parents
a leur mariage vient aider l'enfant a ce moment d'intégration dans i=
monde et dans la communauté. Elle le prend en cherge par la cérémonig.
religieuse et assure le déroulement de son intégration sociale.

La sage-femme, par son savoir en obstétrique et aussi sa conne1;_
sance ces différentes pratiques prophylactiques, aice l'enfant a passer
cette premiere étape. Les femmes sont les seules actrices dans les =tee
de naigsance; ce.sont toutes des femmes adultes qui ont enfanté et ont
donc rempli les devoirs ‘qui leur incombent. Elles sont de ce fait les
o;ganisatrices touteés pulssantes de la venue au monde de chaque indi--
vidu,membre en puissance de la communauté. La mere, mise a l'écart de

https://biblioteca-digitala.ro / https://www.acadsudest.ro



76
la vie sociale, est dans une périocde transitoire et ne joue de ce fait
aucun rdle lors de la cérémonie religieuse du baptéme, dont elle est
d'ailleurs absente. A la maison, on lui remet 1l'enfant qu'elle pose sur
la table, geste accompli avant elle par le pére cde l'enfant et les
marraines.

L'éducation des enfants.

L'enfant tout petit évolue dans un monde surtout féminin. L'alimen-
tation de l'enfant dépend exclusivement de la mére qui l'allaite environ
pendant 9 mois, que ce soit un gargon ou une fille. La mére, pendant
ce temps doit veiller A se protéger du mauvais oeil.

Les enfants sont emmaillotés jusqu'a trois mois. Jusqu'a six semal-
nes on les met dans un oreiller. Apres trois mois on leur laisse les
mains libres, mais on leur attache les pieds pour qu'ils aient les jam=-
bes bien droites. Ils portent un foulard sur la tete pour évieer qu'ils
alent les oreilles décollées et le crane de forme allongée; .c'est donc
a un véritable fagonnement du corpg que l'on procéde dés que nait un
enfant.Une fois sortis cdu maillot'le costume des jeunes énfants ne dif-
fére pas de celui des adultes.

Le rdle du pere est trés aeffacé pendant cette période. Ce sont
les femmes qul s'occupent des trés jeunes enfants, mais cela ne veut
pas dire que les péres ne s'y interessent pas. Quand ils commencent
a marcher et surtout si ce sont des gargons, les hommes ne rechignent
pas a4 jouer avec eux et 3 leur montrer beaucoup de tencdresse. Les gens
de Breb en général aiment les enfants, surtout quand ils sont petits.
Ils sont assez indulgents a leur égard et les laissent volontiers jouer.
Ce sont traditionnellement les grand-méres qui gardent les enfants quand
la mére est occupée a l'extérieur. Quand les enfants sont un peu plus
grands, les parents les emménent quelquefois avec eux aux champs. Les
enfants sont présents et regardent les acultes travailler; ce qui semble
étre une expérience pédagogique de la part des parents, contents de dire
que leurs enfants scnt venus avec eux aux champse.

Aux alentours de 7 ans, les enfants passent insensiblement a un
nouveau stade. On commence a leur cenfier certaines taches faciles. Les
filles apprennent a coudre, a broder et a faire des colliers de perles;
les gargons aident a lt!'étable. L'apprentissage de tous ces travaux se
fait surtout en regardant et en écoutant les adultes.

Les contes jouent aussi un rdle important, comme le suggere F.
Alvarez-Pereyre (55). Les enfants ont acces aux contes, sauf ceux a ca-
ractére pornographique : une mere et ses enfants ne doivent pas échanger
de contes pornographiques, quel que soit 1'&ge des =nfants. On raconte
aux enfants des contes fantastiques et on leur fait peuf en les menagant,
s'ile ne sont pas sages, de la venue de "l'homme de la nuit'.

Tres tdt, les enfants acquiérent donc des connaissances sur le tra-
vail et 1'ensemble des problémes des adultes. C'est a sept ans aussi
que les enfants peuvent commencer a se confesser. C'est & ce: &age qu'ils
défont leur cordon ombilical, conservé depuis leur naissance, le jour
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de la féte de lemr saint patron, pour montrer '"qu'ils sont devenus grands"
Les enfants ont, eux aussi, leur rble a4 jouer dans la vie cde la communau-
té.Ils vont, par exemple, chanter les "colinoe" ( chants de quéte)la
veille de Noél et cdu Jour ce 1'An. Le Jour de la- Saint Iean-Baptlste,
ils précecent le Pope pour offrir leurs voeux de prospérité.

Insensiblement, les enfants se séparent. Petits gargons et petites

filles forment des groupés de voisinage et font de la luge ensemble en
“hiver. 'Ils vont ensemble aux colinde . Plus tarcd, les gargons, vers l'age
de 8-10 ans forment des groupes autonomes et vont porter l!étoile la
veille de No€él et la charrue la veille du jour de l'An.

Le groupe des garcons devient un groupe structuré, tancdis que celui
cdes filles est inorganisé. Les méres veillent sur la conduite de leurs
filles et leur enseignent les tiches qui reviennent aux femmes. Elles
leur transmettent également leurs secrets. Les filles, comme leurs me-
res, sont rarement inoccupées; toutefois, elles ont la possibilité de
se rencdre visite a condition de dire ou elles sont,

Quand gargons et filles approchent de la puberté, les modeles de
la société sont intériorisés. Peu nombreux sont ceux qui font des études
au dela des classes obligatoires. Les filles ont appris tout ce qui
concerne les taches domestiques; elles savent coudre, broder, filer et
tisser. Les gargons, eux, aldent leurs peres aux champg a la fenaison,

3 la récolte du mais, aux labours etc Ils savent également travailler
le bois et souvent regoibent en cadeau de leur pére un couteau de jeune
homme (''cutit fecioresc').

Une collaboration se développe entre pére et fils et mere et fille
qui, quelquefois, peut prencdre la forme d'une grance complicité. J'al
connu, par exemple, un paysan qui, avec l'aicde de son fils, availt mis
deux ans a construire et a sculpter un imposant portail 4 sa maison.

I1 avait inscrit leurs deux noms sur le fronton. De méme, entre mere

et fille existe souvent une complicité qui n'est cd'ailleurs pas dirigee
contre le pere, mais qui nait d'intéréts et de taches communes, cimentant
entre elles des relations trés étroites. Les méres manifestent aussi

une grancde indulgence pour leurs fils qu'elles sont fiéres de voir a

la danse le dimanche.

La maJorite des enfants acdoptés sont choisis dans la parenté. On
les appelle "prunci de suflet" ( enfants de 1l'ame"). Ils prennent le nom
de la fmille qul les adopte. Ces adoptions permettent aux parents adop-
tifs de transmettre leurs biens. L'Etat s'approprie les bjens des gens
qul n'ont pag d'héritiers directs, la pransmission des biens n'étant pas
parmise a la parenté éloignée. Le processus de l'acdoption, tel qu'il est
pratiqué actuellement, permet de conserver le patrimoine dans la famille.
Les enfants gont adoptés relativement jeunes, mais on n'adopte pas de
nouveau -nés. La mere peut étre adoptée en méme temps que l'enfant sans
qu'elle soit d'ailleurs orpheline. Dans ces dernieres années, seule une
femme a adopté deux omphelins qui n'avaient aucun lien de parenté avec
elle, mais, dit-on, "clest pour se raaheter cd'une mauvaise conduite'.
Ce sont souvent des veufs ou des veuves qui adoptent un neveu ou une niéce
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sur leurs vieux jours pour s'assurer, contre un héritape, aide et assis-
tance. -Le probléme de 1l'adoption est actuellement une fagon de tourner
la lui en transformant une parenté indirecte en parenté directe.

L'enfance, a Breb, est liée a un apprentissape spécifique selon
l'appartenance sexuelle. L'enfant rompt symboliquement le lien qui 1l'unit
a2 sa mere en dénouant le cordon ombilical. C'est vers cet age que gargons
et filles sont différenciés & travers l'apprentlssage qui se fait sur-
tout, comme dans les sociétés traditlonnelles, au travers du "oufe-dire"
et du "voir-faire'.
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LA MORT

Nous allons aborder, avec la mort et l'enterrement, le troisiéme
volet des rites de passage. La mort, comme la naissance et le mariage, :
a une importance considérable dans la mentalité paysanne. On y retrou-
ve les trois étapes principales des rites de passage. D'abord, la sé-
paration du monde des vivants; ensuite, la préparation du défunt au
passage dans l'autre monde; eniin, son intégcration au monde des morts
et la restaurat.on'de l?équilibre social rompu par la mort d'un des mem~
bres de la conmunauté.

La mort signifie la séparation définitive du défunt de sa famille
et de la collectivité, le grand vayage vers ltautre monde. Elle ést
congue comme un passage irréversible qui peut 2tre déréglé et avoir,
par conséquent, des suites nocives pour la collectivité (56).I1 faut
donc que la séparation, le passage et l'intégration dans l'autre monde
soient parfaits et c¢éfinitifs pour éviter le retour du mort sous forme-
de vampires ou de revenants. 3. Cristescu-Golopentia écrit par exemple:
"gi, par leurs pleurs. ceux qui restert rappellent.parmi eux celui qui
est mort, par la technique magique ils tendent a i'éloigner définitive-
ment. "(57).

La période qui précéde la mort.

La mort n'arrive pas n'importe quand. Les paysans reconnaissent
a certains signes que la mort est imminente. Le coucou par exemple
annonce le destin, que ce s0it le bonheur ou ia mort. Lorsqu'une chou-
ette chante preés de la maison, iorsque la poule chante comme le coq,
lorsque tombe une étoile, c'est un signe de mort. _

Pour aider une personne a mourir, on allume un cierge. Il est
inconcevable que quelqu'un meure sans cierge allumé car le cierge lui
éclaire le chemin vers 1'autre monde. Ce cierpge, appelé "lumiere du )
corps" ("lumina trupului)est fabriqué par la cuisiniére. Cette cyisi-
niére semble 2tre choisie dans la parenté pauv re du défunt. Ce cierge
fait trois fois la taille du mort. Enroulé, il est posé sur le cercueil.
Apres l'enterrement, on le met danc le clocher ou bien dans la tombe.

L'enterrement.

La mort est annoncée non sculement & la famille, mais aussi a la
communauté par le son des cloches.

Les pratiques et rites exdcutés A llenterrement ont plusieurs buts.
On aide le mort a se détacher du monde des vivants et a s'intégrer dans
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ltautre monde, semblable au monde des vivants ou il rencontrera les au-
tres morts du lignage. lez rites ont aussi pour but de protéger la famille
et toute la communauté du retour du mort nuisible pour tous. Tous les
morts n'inspirent pas la crainte car on craint seulement les "strigoi!
( vampires), c'est a dire ceux qui sont'marqués! les méchants, les sui-
cidés, ceux qui sont morts de mort violente, ceux, enfin, a qui on n'a
pas rendu tous les devoirs funéraites.

La séparation du mort de sa famille et de son lignage dure trois
jours, le temps qui sépare le moment de la mort de celui de L’enterre-
ment. Pendant cette période, on prépare le grand voyage; le mort est
baigné, habillé puis installé dans le cercueil. On met dans le cercueil
tous les objets utilisés pour ga toilette ainsi que ses ongles et ses
cheveux pour qu'il parte avec tout de qui lui a appartenu (58).En outre,
le contact avec des objets qui ont été proches du mort est nocif pour
les vivants. '

Le cercueil - la maison cdu mort- doit &tre cdes dimensions exactes
du défunt pour ne pas laisser de place a quelqu’un d'autre. Dans le cer-
cuell on met du pain car le voyage est long et le mort doit se nourrir.
On met également des pieces de monnaie pour payer les douanes.

L'enterrement a lieu trois jours aprés la mort, 1l'aprés-midi. Le
sope du village, accompagné des ciacres vient a la maison du défunt. Si
la famille est riche, elle fait aussi venir des. popes des villages voi-
sins car on espére ainsi faciliter le voyage du mort. La cérémonie re-
ligieusd a lieu dans la cour. Les participants sont nombreux cat toute
la communauté est représentée. La parenté du défunt habitant d'autres
villages est egd .ement présente.

Avant l'arrivée cu pope, les femmes de la proche parenté cu mort
chantent les "bocete!", les lamertations funébres. Ces femmes sont les
filles, les niéces, les belles-ffiles cdu défunt. Les bocete répondent
&2 des bes~ins d'ordre psychologique et social. Ils sont un témoignape
de la douleur et perdlettent aussi dtétablir un dialogue avec celui qui
part, quittant pour toujours le moncde d!'ici-bas.

Outre les proches parentes ( pour un homme marié sa femme, ses filles
et belles-filles, pour une femme ses filles et belles-filles) des voi-
sines peuvent venir dire des boceie’ si elles ont des relations parti-
culierement étroites avec la familie ou ei elles savent bien les dire.
Comme pour les cris ("strigituri") des mariages, il existe aussi une
"réputation' pour les bocete . Par exemple, Titiana, dont la fille est
morte il y a de nombreuses annges, est citée en référence dans le villa-
ge pour la beauté des vers qu'elle a récité a son enterrement.

Les bocet. sgont chantés du lever au coucher du goleil ~ar le pe-
tit gtoupe de femmes. Flles las chantent quand sonnent le cloches, avant
et au moment de l!arrivée du pope, avant le départ pour le cimetiere
et enfin au cimetiére méme, quand ie cercueil est descencdu dans la fosse.

Les bocete obéissent a certainees regles relatives au .sthme, a
la versification. Mais une grande part est laissée a 1'improvisation.
Il1s consistent en questions faites au mort, en évocation des circenstan-
ces de la mort, en panégyrique dédié au cdéfunt. Voici un exemple recueilli
a Breb en décembre 1978 :
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Vai s¥racu h3i thtuca "hélas mon pauvre pére

Vai c& noi tdtuci n-avenm hélas nous n'avons plus de pere

Vai scodla-te amu tatuci hélas léve-tow maintenant

Vai vine Popa sa te duci hélas le Pope vient pour te conduire
Vai tAtuca scumnul meu hélas mon pauvre pére

Vai gcoala-te din cop arsau hélas leve-tdi du cercueil

Vai scoala-te si nu durni hélas leve-toi ne cors pas

Vai si gral cu care-i st11 _hélas parle avec les tiens

Vai de 3 zile n-ai adurnit  hélas depuis 3 jours tu t'es endormi
Vai si cu nime ai grai hélas avec personne -tu n'as parlé
Vai scoala-te de ai pute hélas leve-tioi 3i tu peux

Vai c3 pe toti ne minguie
Vai thtuca si bunuc

Int indeti minurile étendez les mains

Vai i rupeti scindurile et rompez les planches

Vai c3 al murit f3ra lumina hélas tu es mort dans lumiére
Vai fAr¥ lumind de sau™ sans lumiére de suif."

que nous tous tu nous consoles
hélas pcre et grand-pere

Cet exemple refléte, en premier lieu, la couleur de la famille qui
ne veut pas se résoudre a la mort d'un cde ses membres.

Les circonstances du déces furent tragiques car le défunt est mort
victime d'un accident de camion deux jours avant Noél. Les paysans fu-
rent tous Impressionnés par cette mort accidentelle. Il semble que les
deux derniers vers y font allusion car a la mort de cet homme, 4 1'hd=-
pitel, on n'a pas allumé de cierge.

Voici un deuxieme exemple de "bocet" recueilli aussi en 1978:

"Vineri seara 'n miezii noptii "Vendredi soir 3 minuit

O venit pasirea mortii

Si s-o pus pe stilpu portii

Pini dumeata ai mur1t
Nu. ie‘si D.ama din casa
Ci ai tare mincdra casa

est venu l'oiseau de la mort

il s'est posé sur le pillgr dela
jusqu'a ce que tu meures®

Mére ne sors pas de la maison

‘que tu as une jolie maison

‘Cu popa si cu diacu ‘avec le pope avec le diacre
Cu oameni tare de plac avec des hommes de bien

2i sa bel si sa manincj viens boire et manger

C-apoi cu dingii te.duci car ensuite tu pars avec eux
Si dus af fi et une .fois partie

?i n-apoi nu-i mai veni" tu ne reviendras plus."

C. texte relate le moment de la mort, annoncée par l'oiseau. Il
marque l'ireversibilité cde la séparation de la défunte et de sa famille
car, une fois partie, elle ne reviendra plus. Ce bocet fait aussi allu-
sion au banquet qui cldt la cérémonie cde l'enterrement. Toute la cémmu-
nauté peut y participer de fait. Mais ce sont, en gémpéral, la famille
-plus ou moins proche, les voisins et toutes les personnes qui ont aidé
la famille du mort, ainsi que le pope et les diacres qui y prennent part.
Ce banquet rap elle le banquet de mariage et celui de baptéme. Il marque
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la solidarité de la collectivité en face de la douleur ressentie par
la mort d'un cde ses membres.

A 1'arrivée du pope, le cercueil est porté dans la cour. Les femmes
chantent encore les ‘bocete autour du cercueil. Ce sont les petit -fils
du mort qui portent le cercueil, jamais cdes fils ou des femmesOn peut
penser que le petit=fils porte le cercueil car il fait partie de la
jeune génération. Un lien serait donc crée entre celui qui part et le
dernier venu cdans la famille. De méme, sl les jeunes célibataires sont
absents de la cérémonie, les enfants; par contre, y participent et re-
¢oivent des dons. '

Les cuisiniéres ont fabriqué cde grands pains qu seront donnés au
Pope. Elles sortent de la maison 7 pots contenant chacun des beignets,
un pain, un cierge. Ces 7 pots symboligent les 7 jours ce la semaine.
Les pains portent un sceau : NHI ( naissance de Jésus-Christ).

Les femmes de la parenté proche ( filles, belles-filles, petites-
filles et niéces) portent un mouchoir noir sur l'épaule et ont les che-
veux défaits. Les hommes qui portent le cercueil ont un mouchoir noir
a 1'épaule. Il n'y a pas, en dehors de ces mouchoirs noirs et des che-
veux défaits pour les femmes, de vetements gpéciaux pour ll'enterrement.

La communauté entiére est présente a l'enterrement, seul le groupe
des célibataires est absent. Les jeunes enfants sont présents. Les pro-
ches parentes du mort, celles qui ont chanté les bocete , font passer
par dessus le cercueil des sacs pleins de gAteaux et diverses friandises.
Un homme récupére les sacs un par un et les rencd a leurs propriétaires.
Chaque femme distribue alors le contenu de son sac aux enfants présents
" pour qu'ils manyent pour 1e mort'. Actuellement, on leur donne aussi
de 1'argent. i

Les banieéres de l'eglise sont portées par des hommes agés si le mort
est un homme, par de vieilles femmes s'il s'agit de l'enterrement d'une
f emme.

A la fin de-la cérémonie religieuse a lieu la lecture des vers. Il
s'agit d'une création livresque, faite par le diacre, dont le but est
de mettre le défunt en paix avec toute la communauté. Ces vers, qui font
parler le mort, racontent les circonstances de sa mort. Ils forment aussi
une sorte de blographie. Lemort demancde pardon, pour les toris qu'il a
pu commettre.

Avant le départ pour le cimetiere, toute la proche famille s'appro-
che du cercueil dont on a dté le couvercle, et embrasse le défunt. Puis,
les hommes clouent le cercueil et le cortege se met en marche vers le
cimetiére. On passe par les endroits fréquentés par le mort. A chaque
endroit cangereux ( les carrefours par exemple) le cortége s'arréte et
le pope 1lit 1'Evangile. Il y a cdouze stations jusqu'au cimetiere, rappel
du chemin de croix.

Au cimetiere, les femmes recommencent les bocete pour sceller
1'adieu définitif, lorsque le cercueil est dans la fosse. Le cimetiére
est planté d'arbres fruitiers pour donner des fruits aux morts.

Les femmes étrangéres a la famille du défunt et qui ont assisté 3 l'en-
terrement ne vont pas a la tombe du défunt maisvont visiter leurs propres
tombes.
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Apres l'enterrement a lieu le banquet dont nous avons déja dit
quelques mots. Chaque participant doit, avant de boire, prononcer des
voeux pour le mort : " que Dieu lui pardonne et qu'il se repose".Si de
la nourriture est offerte, c'est pour que le mort 21t 1la méme chose cans
1'au dela. En partant, chaque p&rsonne regoit un cierge et un pain comme
aumdne. La "pomana" ( 1'aumdne) consiste en une répartition ce vivres,
condition premiére de l'existence. On donne aussi aux pauvres des véte-
ments, ayant appartenu au mort, des cierges a toutes les parsonnes qui
ont aesigté a l'enterrement, bref, " ce qui écarte du corps humain tou-
te source de souffrance comme la falm, la goif et les ténibres. " (59)

L'3me, selon la croyance, des paysans, passe deux jours sur terre.
Le troisicme jour, elle est conduite au jugement. C'est pour cela que
le troisiéme jour aprés l'enterrement on fait une liturgie pour le mort
et on offre de lfeau de vie aux participants. Jusqu'au 40 eme jour, on
montre le Paradis & 1'ame ainsi que 1'Enfer. Sur terre, le 40 eme jour,
a lieu une autre aumdne pour le mort. Les rités et pratiques fﬁnérqires
continuent donc apres l'enterrement proprement dit.

De plus, le village féte collectivement ses morts lors de certaines
fétes ‘et, notamment, le 15 aolit, jour ce l'Assomption et le 9 novembre
féte du saint patron de Breb. 4 ces occasions a lieu un service religi-
eux. Chaque gospo irie est representee par une femme. Les hommes 'sont
peu nombreux a assister a ces cérémonies.

Le 15 aolit, un office religieux a lieu dans la cour de 1l'église.
Les femmes apportent chacune un pain et un cierge fiché dans .la pain
ainsi qu'un papier sur lequel sont inscrits les noms de tous les morts
-de-la famille. 4Apres 1'office religleux, le Pope lit chaque papier et
dit une priére. On cdonne les pains en aumdne au Pope.

En novembre, on célebre la’'fin des réc oltes et le retour des mou-
tons du pAturages. Ce jour 13, les gens ne travaillent pas et regoivent
la visite dc leurs parents cdes autres villages. Les jecunes gens organi-
sent une danse l'aprés-micdi. Le matin a lieu, dans le cimetidre, une
cérémonie religieuse célébrée par le pope. Ce sont de vieilles femmes
qui portent les bannicres de 1'eg115e.

Chacune de ces fétes trouve sa conclusion:dans un repas; le festin
"représentant une cencentration d'énergie vitale, est indispensable aux
fétes agricoles et 3 la commémoration cdes morts'. Les banquets, notam-
ment a Paques, avaient lieu, autrefois sur les tombes méme. M. Eliade
souligne que "comme la vie végétale qui se régénére sous terre, la meme
chose peut arriver avec les morts.'"(60)

La _mort-mariage ‘. i

. Les paysans ont coutume de procéder aux funerailles des jeunes cé-
libataires en leur donnant 1'aspect d'un mariage. Les pleureuses. ("boci-
.toare") appellent le gargon mort ''beau marié'", la fille, "petite mariée
,Jolle" Les jeunes filles chantent une chanson dans laquelle la jeune

morte est assimilée A une jeune mariée :
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"0 viruca hai Marie " 0 Marie, petite cousine

Arde focul de aceie casa Le feu brlile dans cette maison
‘Unde te cduci tu mireasd Ou tu t'en vas toi marieée

O varuca hai Marie O petite cousine Marie

Bine cA t-ai maritat C'est bien que tu te sois mariée
Dupa feclor de imparat." Avec le fils de l'empereur."

Cette chanson rappelle celle que chantent les amies de la mariée
avant gon départ pour l'église. Il y a donc un parallele évident entre
le mariage et l'enterrement des jeunes célibataires. De plus,les objets
de la noce font partie du cortége : la couronne, s'il s'agit d'une fille,
le drapeau, si le mort est un gargon. ‘Des masiciens accompagnent le cor=-
tege jusqu'au cimetiére. On donne méme, au Jeune gargon ou a la jeune
fille décédés un ou ‘une fiancée qui se tient prés cdu cercueil. Les jeunes
célibataires, dans ce cas, participent a 1l'enterrement et leur rdle est
le méme que dans le déroulement du mariage.

Le fait de donner un fiancé au défunt tient au fait que l'acte ca-
pital qui doit normalement arriver & chaque indivicdu sur terre, le
mariage, ne s'est pas accompli. Le mort célibataire ' doit aussi avoir
sa noce', de maniére a ce que rien ne le rappelle sur terre.

Les femmes et la mort.

I1 apparait, au travers de la description des rites et pratiques
liés a la mort, que les femmes jouent un rdle particulierement - impor-
tant au moment de l'enterrement et cdans les ceutumes qui suivent.

F. d'Eaubonne fait un paralléle entre le rdle cdes femmes dans l'en-
terrement et l'ancien culte de la Terre-Mere. Selon elle, '"la Terre=-
Mére est un ventre, et la mort, a l'instar du grain, peut donner une
nouvelle plante humaine."(61)Dans cette optique, on peut faire un rap-
prochement avec le rite qui vise a tromper la maladie cont nous avons
déja parlé. F. d'Eaubonne éc¢rit encore "la femme, en tant que vie, est
située par ce double aspect nourricier (...) la mort et la vie."

Dans le rituel d'enterrement et dans. les cérémonies pour les morts,
ce sont les femmes acultes, mariées, qui y participent. Elles ont assuré
la tache de reproduction - donc de fertilité- assignée aux femmes. Les
différente. rites cdont elles s'acquittent ont pour but dlécarter défini-
tivement le mort du monde des vivants. Elles lui rendent, également, les
devoirs mortuaires au nom de l'unité domestique.

La place deg _femmes dans les rites de passage

Ces trois étaper de la vie humaine ( mariage, naissance, funeraxlles)
sont liées entre elles, et ne constituent pas de moments séparés. Comme
le souligne M. Pop, la vie de la communauté se construit autour d'un
ensemble de régles qui lui assurent son équilibre.

Chaque changement provoque un déséquilibre qu'il convient de-réta-
blir. Le mariage signifie la séparation d'un individu de sa classe d'age.
La naissance produit aussi un déséquilibre dii 3 la venue d'un nouveau
membre qu'il faut protéger et intégrer a la communauté. La mort, enfin,
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cause une breche, une perte dans le monde des vivants.

Les femmes participent 4 chacune de ces étapes. Il gemble qu'il y
ait une certaine corrélation entre certaines femmes qui remplissent un
rdle spécifique dans chacune de ces cérémonies. Par exemple, dans le
mariage, on trouve la cuisiniere dont nous avons décrit le rdle. Or,
au moment de la naissance, il se trouve que la sage-femme peut aussi
etre cuisiniere. L'ancienne sage-femme de Breb, Ana lui Stefan, si elle
a abandénné A la maternité le soin de mettre les enfants au monde, con-
tinue a tenir le rdle de cuisiniére. A l'enterrement, clest aussi la
cuisiniére qui a pour tache de fabriquer le cierge du mort, ainsi que
les pains que l'on donnera au Pope et aua participants. C'est la cui-
siniére qui prépare le repas mortuaire. Il me parait interessant de
faire un rapprochement avec un fait étudié en Bourgogne par Y. Verdier
(62)Y. Verdier fait un paralléle entre deux tiches affectuées par la
méme femme aux deux extrémités de la vie de 1l'individu. C'est " la femme
qui aide'", en effet, qui met les nouveaux-nés au monde. C'est aussi "la
femme qui aide" qui vient alder a ensevelir les morts. Deux moments
dangereux car le nouveau-né est vulnérable et on a peur pour lui. Le mort,
lui, ingpire la crainte. '"La femme qui aide" remplit donc une tache dan-
gereuse mais nécessaire pour la société. Ajoutant en outre a ces ta-
ches celle de lavandiére, c'est A dire un rdle de purification, elle
fait "revenir les choses a leur point de départ.... comme elle fait aller
de la mort a la vie."

Je n'ai pas suffisamment enquéteé sur cet aspect des choses pour
pouvoir affirmer, de fagon catégorique, exactement le méme enchainement
a DBreb, mais il est tout de méme interessant de noter la présence de la
meme femme aux deux extrémités de l'existence.

Les femmes se chargent de l'accomplissement d'un certain nombre de
rites destinés a restaurer l'équilibre de la communauté. Les femmes ont
donc accés au savoir qui commande l'exécution de ces tites. Elles sont
présentes a des moments cruciawxpour 1'indivicdu et la collectivité.

Si le mariage est le résultat de transactions qui aboutissent au
transfert des cdroits et des devoirs du groupe de parenté de 1l!épouse
au groupe du mari, dans le rituel, 1l'échange passe en grande partie par
les femmes. Ainsi, la cuisinicére vante sa poule, en disant qu'elle est
bonne, qu'elle 1'a nourrie de pgateaux. Elle est responsable de son édu-
cation. Si la marraine met en doute ces qualités, finalement, elle eccep-
te de payer car la mariée est vierge.

La jeune mariée est au centre du rite. Elle passe dans un autre
groupe, cédée par son groupe familial. L'engemble des rites se cristal-
lise sur elle. Les femmes mariées regoivent la jeune mariée. Un nouveau
membre vient faire partie de leur groupe. Elles vont lier avec la jeune
mariée des relations d'entraide et de solidarité, mais aussi de contrdle,
comme nous le verrons plus loin.

Les femmes remplissemt un rdle correspondant a leur statut et a leur
age. Les demoiselles d'honneur portent la couronne, symbole de pureté.

A ce titre, elles exécutent un rite destiné a assurer la fécondité. Les
femmes mariédes, prdsentes au mariage, a la naissance et a l'enterrement
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ont rempli le rdle que l'on attend d'elles ( fécondité). Elles jouent
un rdle dans la protection et l!'intégration cdu nouveau membre, jeunes
mariés ou enfant nouveau-neé. La marraine assure, par sa présence au ma=-
rige des parents et 1l'intégration de l!'enfant issu de ce mariage, la
liaison entre deux évenements majeurs.

Les femmes ont donc une place importan te dans ces rites liés a

la vie familiale qui est leur domaine privilégié. Il n'y a pas d'exclu-
sion des femmes du savoir qui régle le systéme de valeurs de la société.
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HOMMES ET FEMMES AU QUOTIDIEN

Le .travail et la division sexuelle ues tachea

- et . o - - e

Ce n'est pas une originalité de commencer ce chapitre en disant
que la sphére domestique ressort au domaine féminin par excellence. Mais,
il est par contre intéressant de woir 1l'importance’ de cette sphére do-
mestique dans le contexte plus large de la vie de la communauté, ~

Un certain nombre dtétudes menées dans différentes sociétés ont
montré que 1tunitd famillale est 1"élément structurel le plus signifi-
caL1f dang la communaute paysanne. L'unité domestique est, en effet,
1'unité sociale maJeure de production et de consommation. "La dichotomie
des t3ches assignées aux sexes cans l'économie de la ferme familiale
est plus que les devoirs rec1proques du mari et de la femme, du pire
et de'la mére".(63) .

. Clest donc dans le secteur familial privé que "1ion peut 1e mi éux
analyse as attributions du pouvoir et de l'importance conférée aux
taches iéminines, le rdle productif des femmes aussi bien sur le plan
purement économique quiidéologique.

‘ Le sentiment des villageois d'evoir une identité commune s'egt cons-
truit a partir d'un certain nombre de traits spécifiques. L'in de ces.
traits est le fait de travailler une parcelle du territoire villageois.
Chaque paysan se oefln*t comme travailleur d'une terre, qu'il soit con-
sidéré. comme un riche proprietalre ou qu'il soit au contraire, obligé

de trouver ‘ailleurs un complément qui lui permette de nourrir sa famille,
en. etant mineur ou salarié ag gricole temporaire.

'; Le travall fem1n1n ou masculin, est hautement valorisé a DBreb. Le
Jugement des autres se fonde, notamment, sur la quantite et la qualité
de travail que fo"nnlt un incividu. Inversement, l'homme qui boit et ne
remplit pas sa tache est llobjet cde dures cr1t1ques de la part des mem-
bres de sa famille’ et du village c¢ans son ensemble. La: felame qui a une
,lﬂaison sale, des enfants mal habillés est, elle au331, ‘violemment cri-
thueeo Le travail est une nécessité économique, ‘mais c'eet aussi un
impératif moral.De plus, la difficulté du travail : ?rlcole due aux con-
ditions géographiques et climatiques assez peu favorables, oblige les
gens a travailler dur pour assurer leur subsistance.

. Cec1 dit, si hommes et femmes travaillent pour le méme but, leurs
tﬁché" s'artlculent différemment. On peut dire, tout comme G. Ravis-
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Giordani le constate en Corse, que '"les femmes ont la charge de la re-
production du patrimoine humain (cuisine, jardin, entretien de la mai-
son, éducation des enfants et soins aux vieillards), tancis que les
hommes s!occupent essentiellement de la reproduction du patrimoine-cho-
se (terre, cheptel, ventes et achats) et des alliances.'"(64)

La division du travail entre hommes et femmes semble donc treés
claire : les hommes dehora, les femmes dedans. Comme me 1'a fait remar-
quer un paysan "la femme, comme le chat est a la maison, tandis que
1'homme, comme le chien, reste dehors."

Les textes ethnographiques ont souvent insisté sur le prestige ces
tiches masculines, par opposition aux taches féminines. En fait, ce que
1'on doit considérer, c'est la valeur accordée au travail féminin par
le systeme de valeurs de la société. Une analyse en termes uniquement
quantitatifs ne semble pas suffisante si ce travail est méprisé ou con-
g8idéré comme secondaire.

Taches masculines, taches féminines.

Les ressources du village reposent essentiellement sur l'agricul-
ture qui fournit une grande partie des produits consommés. L'idéal reste
encore autarcique, mails leg posgibilités offertes par les moyens de
transport par exemple, ont permis aux paysans c'abandonner certaines cul-
tures peu adaptées a la région au profit d'autres mieux adaptées.

Afnsi, la culture cdu blé n'est presque plus pratiquée dans le village,
car on peut se procurer de la farine vencue par 1'Etat. Autrefois, le
RFlé @swiv v liei sereoy® dane les rituels et le mals réservé a la
consommation quotidienne. Maintenant, le ble est entré dans 1l'alimen-
tation des paysans; le pain de blé remplagant le pain de mals consommé
autrefois. Les paysans aujourd'hui produisent du foin destiné, en pre-
mier lieu, a nourrir le bétail, mais dont le surplus est vendu a l'Etat.

Les hommes s'occupent de l'entretien du bétail, source importante
d'enrichissement. Si la traite des vaches est une tache féminine, 1'é-
levage des moutons est réserve aux hommes. Le métier de berger est un
métier relativement spécialisé, tout a fait a 1'écart du monde féminin :
il n'y a pas de ‘bergéres dans cette région. Les bergers ont soin des
troupeaux du village qu'ils conduisent gux paturages en été. Les femmes
ne doivent pas approcher des mottons, surtout lorsque les brebis mettent
bas. Les femmes risquent, en effet, en passant au milieu cdu troupeau
de moutons de tarir le lait des brebis qui ne dopneront plus que du sang.
Ce fait devient compréhensible lorsque 1l'on sait que le mouton est 1l'ani-
mal de Dieu et a, par conséquent, un caractére sacré. L'ambipguité cen-
férée 3 la femme, sa culpabilité originelle dans le mythe d'Adam et Eve
la rend dangereuse dans le domaine du sacré dont elle est, par conséquent,
écartée.D'autre part, les moutons passant une partie de l'année dans
les paturages, donc a l'expérieur du village, sortent du domaine fémi-
nin et font, par conséquent, partie du domaine masculin.

Les taches des femmes sont multiples et plus diversifiéec que celles
des hommes. Ce sont elles qui s'occupent du jardin, de la basse=cour,
de la cueillette des fruits et des légumes. Ce sont elles qui assurent
la préparation ou la conservation des produits alimentaires de base :
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choux aigre, larc ainsi que les produits fournis par les porcs, les fro-
mages, les pains etc. Le rdle des femmes dams la production semble donc
étre mineur par rapport a celui des hommes.

Toutefois, les femmes doivent produire aussi tous les textiles
nécegsaires a une famille. Ce travail de filage et de tissage, de pré-
paration cde la laine et du chanvre a une dimension autre que purement
utilitaire. En effet, le costume porté par l'ensemble des gens est
un des signes du seatiment de partager une identité commune. De plus,
si pour un obscrvateur extérieur le costume du Maramures est caracté-
ristique d'une région, pour les autochtones il se différencie d'une
vallée a llautre par cdes éléments qu'un observateur extérieur, méme
averti, est incapable de déceler. Ce méme phénomeéne s'applique d'ailleurs
a la langue qui présente de trés petites différences d'un village a
1'autre.

e travail féminin qui produit les tapis, textiles divers et véte-
ments, demande un haut niveau de compétence et ¢'alresse. Les chemises,
par exemple, sont de véritables chefs d!'oeubre de broderie et le
travail féminin dans ce domaine est apprécié a sa juste valeur. Dans son
travail, la femme met sa fierté et sa réputation en jeu. Toutes les
taches remplies par les femmes, qui semblent au premier aboré routini-
éres et répétitives, sont jugées comme nécessaires par l'ensemble de
la communauté. Les tiches féminines relevent cd'avantage du traitement
que de la production brute. Les femmes transforment la laine et le chan-
vie, le lait ou lz farine. Ce résultat est apprécié différemment selon
la compétence des femmes. Il se crée ainsi des'spécialités'. Certaines
femmes sont réputées pour leur gavoir-foire dans le domaine de la tein-
ture, d'autres pour la-broderie etc. Il se crée ainsi un réseau d'en-
traide entre femmes du voisinage et femmes du méme lignage, 1l'une aidant
l7autre dans un domaine spécifique ou elle est particulierement compé-
tente.

De plus, les hommes sont fiers des qualités culinaires de leur £
femme. La maniére de faire la cuigine est une chose importante pour les
femmes, dont elles tirent satisfaction et prestige. Les contes, par e
exemple, parlent souwent de nourriture, les gens également dans la
conversation courarte. Le fait de transformer les produits en nourriture

de ne pas les gicher, mais augsi, au moment des fétes, de les pro-
duire a profusion, sont des éléments sifnificatifs dans la pensée des
gens.L'importance des femmes dans ce processus est souvent népligée
dans la littérature ethnologique, alors que les travaux masculins sont,
eux, touvjours dignes d'attention. Cette carence n'existe pas dans l'es-
prit des paysans qui reconnaissent aux femmes un role différent de ce-
lui des hommes mais dont 1'importance n'est pas niée. Les femmes ont
leur métier a elles, les hommes ont leur métier 2 eux comme me l'a ex-
pliqué un paysan.’

Les femmes elles mémes ne valorisent pas le travail masculin au
détriment cdu leur. Les taches masculines et féminines sont considérées
comme 1nterdependantes mais separees, car 1'homme ne penetre pas dans
la sphere fem1nine ni la femme dans 1a sphére masculine.
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‘Les femmes de Dreb se différencient des femmes des villages
voisins en se définidsant comme "gospodinc'! (ménagéres,,En effet,
elles s'occupent avant tout du travail de la maison alots qu'a Budegti
digent les femmes de Dreb, les femmes sont obligées de travailller aux
champs pour remplacer leurs maris qui travaillent dans les mines. La
qualité de leurs taches domestiques laissen* a désirer car elles n'ont
pas le temps de tout falre et leurs maisons ne sont pas toujours dfune
propreté rigoureuse.

Les femmes sont mécontentes de laisser leur sphére d'acttvité
habituelle pour empiéter sur celle des hommes, poussées par la nécessi-
té conjoncturelle. Ainsi, en été, les femmes passent une grande partie
de leur temps dans les champs pour aider le.ur mari au moment des grands
travaux agricoles, notamment de la fenaison. Si la maison est consti-
tuée de deux générations, c'est la femme la plus jeune qui va aux champs
tandis que la plus agée reste a la maison. Cette période est tres mal
supportée par les femmes car, outre le surcrolt de travail s'ajoute la
fatigue de rentrer chaque soir au village pour s'occuper des animaux.
Elles accomplisseait ces travaux extérieurs au détriment des taches qui
leur reviefinent habituellement. Probléme de la'"double journée'", mais
aussi, dans les champs, les femmes sont dans le domaine masculin ou,
par consequent, elles ne sont pas maltresses ("stapina"). Une femme
ne fauche pas, par exemple, c'est une tache masculine par excellence.
Elle obéit a 1'homme, suit son rythme de travail et effectue des
taches subalternes en compagnie cdes enfants. D'ailleurs, la valeur ace
20rcée a. travai' asculin a l'extérieur est supérieure a celle du
travaii lfeminine Les hommucs qui travaillent 2 la journée dans les champs
des autres sont payés 150 leil tandis que les femmes ne sontpayées que
75 lei.

la gestion des biens

I1 ne suffit certes pas de souligner l'importance des taches qui
incombent aux femmes pour conclure qu'elles ont un certain pouvoir. Il .
faut voir également si les femmes ont cdes moyens de contrdle sur la ter-
re, élément principal de subsistance, source de prestige, si elles peu-
vent participer aux prtses de décision et enfin, si elles ont un con-
trole quelconque sur les ressources fiannieres.

- Les femmes sont placées aujourd@'hui au méme rang que les hommes.
par la coutume d'héritage egalitaire. La communauté admettant mal les
alliances de niveau socio-économique différent, hommes et femmes appor-
tent généralement autant da terre l'un que 1'autre a la formation de
la nouvelle unité domestique. Cela autorise les femmes a avoir leur mot
a dire dans les décisions qui se rapportent a ce sujet. En outre, il
existe une interdépendance des hommes et femmes non seulement au niveau
économique, mais sur le plan social également. La conduite de 1l'unité
domestique ne concerne pas uniquement le chef de famille, ais concer-
ne également toute la famille.

La vente du bétail A la foire, les tractations avec l'Etat sont
du ressort de lthomme qui a la charge d'en tirer le maximum de bénéfices.
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Les femmes peuvent elles aussi étre des intermédizires avec 1'Etat.
Ain51, Anuta collecte les- fruits et légumes cdu village qui sont vendus

3 I'Etat. Elle m'a dit que les hommes cdu village ne répugnent pas a ‘avoir
affaire avec -elle, car elle est compétente. De plus pour certaines fa-
milles, elle conseille sur le meilleur moment de vendre une récolte
selon les cours des produits. Les femmes ont aussi la possibilité de
ressources financiéres en vendant oeufs, lait ou creme ainsi que les
légumes et les fruits. L'argent ainsi gagné peut &tre réservé pour leur
usage personnel. Elles ont généralement le contrdle des objets produits
a la maison, les hommes n'ayant qu'an rdle consultatif. Anuta, et bien
d'autres comme elle, vend aux étrangers amateurs d'objets folkloriques
des vétements fabriqués a la maison sans que son mari: le sache. Lors
de mon premier séjour a Breb, je me suis présentée a4 elle en lui deman-
dant si elle pouvait me loger. Elle a immédiatement répondu par 1l'af-
firmative sans consulter son mari qui efest trouvé, plus tard, mis devant
le fait accompli. Bien souvent; les hommes laissent la décision a leur
femme lorsqu'il s'agit de quelque chose qui a trait a la maison.:

L'unité domestique étant une entreprise familiale ou chacun a sa

place attribuée, hommes et femmes sont responsables de la réussite et
de la peospérité, chacun d'une fagon différente. Ils partagent habitu-
ellement les problemes et les décisions. Cela concerne aussi l'acces
aux ressources financiéres. Comme l'a relevé Xenia Costa-Foru, ' daca
sintem cununati, trebuie amindoi si stim de bani". (si nous sommes mariés
nous devons tous les deux 2tre au courant pour l'argent) (65)

Le mode de résidence

Le mode de résidence est un ¢lément important pour le statut .des
femmes mariées. Il existe deux possibilités; soit le couple marié posst-
de sa peopre maison, on a donc une famille de type conjugal; soit le fils
cadet fait venir sa femme dans la maison de ses parents. Dans:ce cas,
le grouPe comesthue comprend deux puis trols générations. Deux: yenera-
tions de femmes coexistent alors sous le méme toit : la belle-mere et :
la belle-fille. Ce fait nous améne a gnalyser le rapport de pouvoir,
les relations et les antagonismes aventuels qui exietent ‘entre elles."
Habituellement, lafemme la plus jeune aura des tdchés a remplir dans
le domaine domestique, domaine de sa belle-mére. Des difflcultes peuvent
surgir, dues au caractére autoritaire d'une belle-mére qui ne veut pas
céder une parcelle de son pouvoir a une autre femme plus jeune et de
surcroit étrangére dans la maison. Normalement, la belle-fille aura des
taches les plus dures &4 accomplir, aller travailler dans les champs en
été par exemple, tandis que la belle-mére restera a la maison pour pré-
parer le repas, s'occuper des enfants et, éventuellement, effectuer des
travaux de tissage.

D'une maniere generale, la venue d'une belle-fille travailleuse
et docile est bien accueillie car elle soulage la belle-mére. d'une par-
tie du travail domestique.:L¢s conflits naissent souvent lorsque la -
belle-fille ne.se contente pas d'un rdle secondaire mais veéut, ‘au con-
traire, avoir un rble dans la gestion des biens ou dans les .décisions:
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a prendee. La belle-mére pecut vouloir garder pour elle seule le contrd-
le de l'arpgent gagné a la vente des procduits agricoles ou laitiers. La
belle-fille, qui veut &tre considérée comme une aculte, qualité conférée
par le mariage, peut arriver a convainere son mari de construire une
maison éndépendante de celle des parents. Ana lui Pilat traite durement
sa belle-mere; dans la famille, on n'écoute jamais ce qu'elle dit, elle
est souvent rabroude. Ana m'a rawonté que sa belle-mére a €té trés dure
avec elle lorsqu'elle était jeune et qu'en plus, '"elle dormait avec la
clé du corfre sous ltoreiller'.

Il est difficile de donner des chiffres sur le nombre de familles
partageant le méme toit. Il semble toutefois qu'a l'heure actuelle
un assez granc nombre de jeunes couples, s'ils en ont les moyens, cons='
truisent une maison indépendante dans l'enclos des parehts, méme si
1thomme est le cadet. Le jeune couple s'affranchit ainsi de 1l'autorité
des parents. La femme se sent maltresse ce maison et 1'homme est lui
aussi plus indépendant de son pere. Ce fait est surtout significatif
lorsque Tes parents, encore jeunes u moment cu mariage de leurs enfants,
sont capables de remplir les taches de la gospodaiie. Lorsqu'ils sont
vieux, clest la jeune génération qui prend les affaires en main, comme
nous l'avons. vu plus haut. Il arrive aussi que les deux: générations
cohabitent dans la méme maison mais vivent sépardment dans.deux picces
différentes, associées pour les taches d'intérét commun, mais menant
1texistence plus intime de la famille conjugale.

I1 resterait 3 vérifier si une nouvelle tencdance concernant le modé
d'habitat ne vcit nsg le: jour & Breb, du moing chez les gens les plus
riciico. Cecvie idndance conuis terait, suivant le modele urbain, 2 doter
chaque nouveau couple d'une habigation indépendante, l'ancien modele
consistant en une seule piéce abritant toute la famille. '

Les femmes et la maison

51, comme le remarque Stefania Cristescu-Golopentia (66)," 1'homme
est devenu la force créatrice du champ ou il réalise sa véritable fonc=-
tion sociale", le travail spécifique des femmes reste celul de 1'inté-
rieur ce la maison.L'apprentissage de ces taches. commence tres tot,
pour les gargons comme pour les filles. Le carps de l'enfant est modelé
pour le rendre fort aux taches qu'il devra remplir. Pour les filles,
apprendre les techniques du travail féminin est un processus graduel,
scellé par un contexte de relations personnelles entre méres et filles,
tout comme les gargons , eux, sont liés a leur péres ’

le rdle réellement actif commence au mariage. La femme, une fois
mariée, devient maitresse de maison, responsable ce la gospodarie et
de son avenir (67). La femme est donc rattachée aux pratiques destindées
a apporter le bien et 1'abondance, tancdis que lthomme est agssocié aux
champs.

Chaque année a lieu au Maramures un rite appelé "Tinjeaua¥ (le joug)
maintenant altéré par 1'Etat qui utilise le folklore a des fins idéolo-
giques. Primitivement, ce rite consistait & choisir le paysan le plus
travailleur, celui qui awvait labouré son champ le premier et pouvaeit.
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étre un exemple pour la collectivité.

Le 23 avril, jour de la Saint Georges, les gargons poursuivent
les filles pour les mouiller car '"les filles doivent grandik et fleu-
rir" et les gens plus Agés -se purifier. On décore des jougs avec des
fleurs, des foulards et cdu buis. Chaque joug est porté par deux gargons
qui- se rendent a la maison de l'homme choisi. On installe ‘ce dernier
sur une carriole et on cdoit 1l'empécher de s'échapper vers la riviere
Le crtége va jusqu'au champ labouré et en fait trois fois le tour, dans
le sens du soleil. Ensuite, tout le monde va a la riviére ou le paysan
f3té est aspergé d'eau. Puis tous les participants s'aspergent mutuelle-
ment. Ce -paysan est '"le symbole d'une future ‘abondance pour la communau=-
té toute - entiére!. (68)

Dans la maison, cl'est la femme qui est la dépwsitaire des prati-
ques visant a assurer le bien &tre et la prospérité de la famille.

Clest la femme mariée, maitresse de maison, '"consciente des maltiples
difficultés de la vie", selon l'expression de S. Cristescu-Golopentia,
qul veille a respecter les interdits nombreux et compliqués et a remplir
les devoirs spirituels pour éviter les cdangers. La femme mariée connait

.. toutes ces pratiques pour les avoir vu pratiquer tout au long de son
enfance et de son adolescence dans la maison de ses parents. Une fois
mariée, clest a elle de des exécuter.

- La gospoddrie est la grande préoccupation de tous. Les activités
économiques et domestiques trouvent leur expression dans une série de
rites et ce croyances. Certains sont 1iés aux labours, comme nous l!avons
vu, mais le: travail de la maison connait. lui aussi son prepre rituel.
Les femmes ont un culte spécial pour Ste Vendredi, protectrice des fem=-
mes.et de leur travil. Ce culte est constitue d'une serie d'interdicti-
ons. Ainsi,. le vendredi, on ne coit pas cumire le pain, on peut filer
la laine mais pas le chanvre, cela pour se défendre du feu. ;

Certaines interdictions concernent le filage, le tissage et le
lavage. Par exemple, on ne doit pas coudre de Paques a la Pentecdte..
Pehdant cette période, il est également interdit de laver les vétements
par craint de la foudre et de la glace. Le mardi soir, il es~%. interdit
de filer. Si une femme enfreint cet interdit, Fata PAdurii ( la Fille
de la F&rét) vient la punir. Autrefois, le mardi soir, on ne faisait .
pas la vaigselle. Il est également interdit de filer de Noél a la St.
Jean Baptiste. Auparavant, pendant cette période, on ne devait pas sor-
tir les ordures dehors. :

"Les paysans, connaissant les mémes problémes et partageant la mé&-
me conception d'eux mémes et des choses, se donnent les conditions
économiques, sociales et spirituelles nécessaires & leur prospérité
et agissent comme une entité a certains moments bien précis. Les femmes,
surtout, accomplissent des rites dont le but est d'assurer la prospe-
rité de chaque gospodarie. Ces pratiques magiques se déroulent souvent
parallélement a des cérémonies religieuses. Ainsi, a4 la St Jean Baptiste

les femmes apportent de l'eau a l'église pour la faire bénir par le:
pope. La veille, le pope va dans chaque maison bénir les habitarts. Le
bouquet de la St. Jean Baptiste que l'on éparnille sur la téte des filles
a marier peut également 2tre défait dans 1l'étable. A Paques également,
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on apporte de l'eau de 1'église ainsi qu'a la Pentecdte et le 29 juin,
jour de la St Pierre. Lteau bénite est utilisée dans les rites magiques
de défense de la maison, de ses occupants et dés animaux.

Ces pratique magico-religieuses a caractére collectif présentent
un caractere répétitif et rythmique. El1 lés sont exécutées par un ou
des groupes d'individus, hommes, femmes, jeunes célibataires ou enfants
pendant le cycle des 12 jours qui va de Noél a la St. Jean Daptiste, ou
lors des autres fétes calendaires. Certaines pratiqués peuvent étre
exécutées individuellement. Par exemple, lorsqu'il y a un danger de
foudre, on allume le cierge de Paques dans la maison.

] Un nombre important d'interdits préside a certains actes comme la
congtruction d'une maison - les femmes n'y participent pas - ou la mise
a mort d'un animal. Les hommes qui accomplissent ces actes sont dans
l'obligation de ne pas avoir de relations sexuelles avec leur femme,

la veille.

Si certains de ces interdits ne sont plus respectés, d* autres sont
encore en vigueur.S. Cristescu-Golopentia et H.H. Stahl en donnent un
apergu fascinant dans leurs livres (69). On doit, par exemple, semer le
chanvre a la nouvelle lune, mais c'est interdit le mercredi et le vendre-
di. Quand on séme le chanvre, il faut porter une nouvelle chemise pour
que le chanvre soit beau. Rappelons que le bouquet de la St. Jean Bap-
tiste est composé notamment de chanvre. Toujours d'aprés ces deux au=-
teurs, on ne doit pas commencer un travail le lundi ni le vendredi. Le
mardi, on ne file pas, interdit encore respecté. Le mercredi, on ne
vide pas les ordu~es, on ne sale pas. Le vendredi, on ne doit ni filer
ni laver etc. ] )

La maison est un lieu de preotection et de refuge. Le franchisse-

ment du seuil est dangereux pour les nouveaux membres de la famille.
I1 na faut pas laisser la porte ouverte la nuit. L'intérieur de la mai-
son est centré sur le foyer. Le four est un lieu saint ou l'on fait le
pain. Les éléments du feu comme les charbons ardents font partie de la
médication magique, comme nous le verrons plus loin.

L'étable voit aussi se dérouler des pratiques magiques de protec-
tion. Ce sont plutbt les hommes qui en sont les exécutants car le soin
des animaux leur incombe. Far exemple, on met le joug sur le seuil de
la porte de l'etable, lorsque les ‘animaux sortent pour la premiére fois
au printemps. En passant sur le joug, les animaux seront protégés.
Autrefols, aux dires d'un paysan, lorsque l'on conduisait les moutons
au paturage, un homme nu précedait le troupeau : les femmes regardaient
1'homme plutGt que le troupeau qui était ainsi protégé du mauvais oeil |

Malgré tout, ce sont les femmes, personnages principaux de la mai-
son placeée sous leur juridiction, qui ont besoin dtobserver la plus
grande paetie de ces rites de protection. Une gospoddrie prospere, cela
signifie que les étres humains qui en font partie sont en bonne santé,
éinsi que les animaux et que les récoltes sont bonnes. Les femmes doi-
vent donc s'acquitter de toutes ces obligations dont le nombre, surtout
autrefois, montre que les paysans ne maltrisaient pas leur environnement
qu'ils considéraient abec crainte.
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C'est dans ce méme but de protection que les femmes veillent a
respecter les coutumes qui entourent la venue au monde d'un enfant et
remplissent les dewoirs envers les morts qui risquent de devenir
dangereux pour les vivants si ceux c¢i ne se sont pas acquittes de tous
leurs devoirs envers eux.

En constatant 1'importance de la maison, - et, par consequent de.la
femme qui en.est le principal personnage, on aboutit a parler du seeteur
pribé de la vie de la communauté. Il serait interessant, maintenant,
de parler:du secteur public et donc d'étudier "l'accés différentiel 3
1'espace" selon l'expression d!'E. Friedl. '(70) :

Il est commode d'elarglr la distinction:tracditionnelle: des hommea
aug champs et des femmes a la maison en attribuant 1’ espace“public
aux hommes et l'espace privé aux femmes. Il semble, toutefoils, qu'en
ce qui concerne la communauté que nous avons étudiée, cette dichotomie
rigide doive etre. huancée.

Au Maramures, chaque village se considére comme un "pays" (tara).
Un chemin nommé "le chemin du pays'" ( drumul tarii) délimite les fron=
tiéres du village. Le territoire villageois, comme nous l'avons dit au-
paravant, se compose du village proprement dit, lui-méme comprenant des
maisons séparées par des. Jardwns, puls les champs, les foréts et les
paturages. Nous pouvons, en’ premier lieu, nous 1nterr00er sur le’ ré-
partitlon de 1l'espace en fonetion des sexes.

Y-at-il _un monde des hommes ?

Les champs, situés au_delé du périmétre villageois (vatra), font
partie du domaine de 1'homme. Si la présence de la femme n'est pas in-
terdite, ce sont les hommes qui sont véritablement les wnaitres de
ce domaine. Si Mircea Eliade affirme une solidarité mystique entre la
fécondité cde la terre et la force créatrice de la femme, il reconnalt
4 1'homme un pouvolr fécondant. Ce sont 1es hommes et eux seuls qui
labourent les champs..

La foret n'est pas un lieu humanisé. Au contraire, elle est consi-
dérée comme un lieu extérieur et sauvage, ol vivent les fées, les es-
prits et la Fille de la Forét ( Fata P3durii). Autrefois, la forét ser-
vait de refuge aux"haiduks ", hors 1la loi redresseurs de torts.(71)

Le monde des hommes se constitue plutot a l'extérieur du village, clest
a dire a la foire, dans les champs, cdans les bergeries et pour certains
l'usine ou a la mine, lieux d'ou sont absentes les femmes.

1'interieur du village, lorsque hommes et femmes sont présents,

il s opere un regroupement selon les sekes. A 1'église, par exemple,"

”hommes et femmes sont présents ensemble mais en deux groupes" distincts

de méme que dans les processions. Dans des cérémonies comme celle du

mariage et de l'enterrement, hommes et femmes sont classés selon une
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dichotomie sexuelle qui se combine avec 1'age. Dans le cortege, ils ont
une place différente. _

Dans cette soc1eté,_comme dans begucoup d'autres, on observe un
prestige accorde a 1'homme dans les lieux publics. Toutefois, ‘en dehors
de cette prééminence, ils n'ont pas de lieu de rencontre pribilégié
comme le café ou la place publique, hauts lieux masculins dans un cer-
tain nombre de sociétés (72). Le dimanche, les hommes vont cdans le vil=
lage rendre visite aux parents ou amis.: Les- femmes, elles, vont rendre
visite a leurs parents ou vont regarcer les jeunes danser. Quelques
hommes vont au foyer culturel wvoir un film ocu se rendent au magasin
coopératif pour y. acheter de la biére.. Pencant les périodes de jeline
qui interdisent la danse, un petit groupe de vieillards investit le
l%eu ou se déroule habituellement la danse pour y jouer aur cartes.
Toutefois, il n'y a pas a Breb un lieu spécifique de convergence des
hommes. Dans -le village, les hommes adultes n e sont pas constitués en
un groupe homogéne comme le sont les jeunes gens célibataites qui for-
ment le groupe des 'ceterasi'.

Les paysans, enfin, éprouvent une certaine hostilité vis- a-vis
de 1'Etat et de ses institutions considérés comme répressifs et criti-
quent ceux qui y sont liés. Dans le village, les unités domestiques
ont des drpits et des devoirs égaux. C'est dans le cadre de la gospoda-
rie que s'exerce le pouvoir du chef de famille. Les rapports de clienté-
1e, avec les relations de domlnatlon et de subordination qu'ils suppo-
sent, n'existent . pas, deuls existent les rapports copllexes de parente,
de parrainage et de v01oinabe.

Par ses ticlhes, 1M my cst 1ié a4 l'extérieur. Seuls les hommes _
vont a la bergerie et sont en contact avec les forces surnaturelles.’
Ils risquent une rencontre avec 'Fata P3durii qui tente parfois de
séduire les jeunes bergers.(73) _

Dans le village,le seul lieu vératablement organisé est la maison.
La, nous entrohs dams le domaine de la femme.

Ltunivers féminin.

L'univers féminin se concentre dans la maison, mais les’ femmee
investissent également l'espace villageois. La structure de l'habitat
permet aux femmes de circuler dans un espace groupé. Liunivers village-
ois est un lieu protégé ol tout le monde se connalt. La sociabilité
féminine s'y exerce par les aervices et les échanges. Pas plus que pour
les hommes, i1 n'y s pour les femmes cdes lieux de rencontre gratuits.
Les taches féminines s'effectuant dans les maisons, les batiments pro-
ches ou les. Jardins, 1es lieux de rencontre des femmes sont liés a leurs
taches quotidiennes, comme la coopérative, la riviere ou on lave le 1lin
ge, le' four ou l'on cuit le paln...

Le regroupement dans un méme quartler de personnes souvent appa—
rentges permet aux femmes d'operer des regroupements informels pour
s'entraider. Cela est particuliérement vrai lorsque l'on tue le cochon.
Les femmes du voisinage viennent aider a préparer les produits a conser-
ver. Il semble qu'une aide importante est plus facilement demandée aux
parentes qu'aux simples voisines.
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. :tte sociabilité permise aux femmes est méme pour elles un devoir
car la femme qui reste en retroit volontairement et ne participe pas
~1 réseau est suspectée, a la fois de se soustraire a cette regle d'in-
terdépendance et également d'empécher les autres femmes ¢!exercer un
contrdle sur elle.

Ce circuit d'entraide et de contrdle social est également porteur
de solidarité; que ce soit au niveau le plus banal, celui du prét ou
a4 un niveau plus élevé, lorsqu'une femme, autrefois, accouchait a la
rnison ou lorsqu'il y a un déces. La solicdarité féminine joue en cas
de maladie d'une personne ou d'un animal. Dans ce cas, on fait appel
a4 une fecmme qui assure la guérison grace a aes connaissances des prati-
ques magiques de guérison.

Les canaux féminins de 1'information.

I1 devient évident, aprés un séjour a DBreb, que 1l'information passc
. essentiellement par les femmes.Cela s'explique, en partie, par le

fait que les femmes passent a peu prés tout leur temps au village, alors
que les hommes sont isolés dans les champs. Par contre, les femmes en
se rendant d'un point du village 4 un autre traversent cours et jardins.
I1 est habituel, en effet, de prepdre un raccourci au travers des jardins
plutdt que d'utiliser les ruelles. Une femme qui passe devant une mai-
son cn se rendant a la coopérative par exemple, est amenée A s'arré-
ter quelques instants pour bavarder. Au retour, elle irforme sur ce
qu'on vend a la coopérative ou donne les nouvelles qu'elle a pu glaner
dans le village.Les hommes, d'ailleurs, disent que le village n'a nul
besoin du téléphone car les nouvelles vont plus vite pvg-les femmes!

Lthomme, souvent absent de la makson est informé par sa femme
des principales nouvelles du village. D'autre part, parmi toutes ces
nouvelles, celles qui touchent une querelle ou un scandale familial
sont considérées comme les plus importantes car elles concernent
l1:équilibre méme de la communauté. L'homme absent, les femmes sont les
premiéres informées. Ce sont elles aussi qui viennent en aide éventuel-
lement & une femme battue par son mari. Mais c'est l'homme qui, le cas
Achéant, fait une déposition de justice.

Ces groupes féminins ne sont pas structurés; ils sont méme typique-
nent informels, leur point d'articulation est la maison.

Les femmes et la cuisine.

La maison la plus ancienne et la plus simple qui subsiste encore
~u Maramurea, est constituée de deux piéces séparédes par un couloir.
Une se;le des deux piéces est chauffée; c'est dans celle~i que vivent
les membres de la famille. De nos jours, les paysans ont quelquefois
agrandi leurs maisons en ajoutant des pieces supplémentaites; la brique
a remplacé le bois comme matériau de construction. Toutefois, quel que
soit le nombre de piéces, il n'est pas rare de voilr encore une famille
composée de plusieurs personnes habiter une seule et méme piece. Cepen-
dant, il arrive aussi, dans une maison abritant plusieurs générations,
que leq grand-parents dorment avec les enfants et les parents seuls.
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Malgré tout, c'est la cuisine qui est la piéce commune habitée en per-
manence.

Pour les femmes, la cuisine est un lieu de travail qui les inves=-
tit de leurs fonctions de maitresses de maison et: de gestionnaires de
1'économie deomestique. C'est aussi un lieu de réception. Les femmes
s'y rencontrent a l'occasion d'un service a demander ou a rendre. La
fenétre de la cuisine permet aux femmes de voir ce qui se passe a l'ex-
térieur et éventuellement d'arréter une femme qui passe dans la cour.
La cuisine est également un lieu ou s'organident les veillées: Nous
avons déja remarqué qufil existe plusieurs types de veillées. Veillées
mixtes de travail a 1'automnepour l'effeuillage du mails, veillées de
femmes pour certains travaux culinaires ou de tissage, veillées de
filles. En dehors des veillées consacrées a 1'efffeuillage du male
qui sont mixtes, les autres veillées sont fréquentées uniquement par
les femmes; sauf celles, bien entendu, qui entrent dans la tradition
des relations prémaritales. Dans ce dernier cas, les gurgons entrent
dans un lieu uniquement féminin. Les hommes mariés sont en effet ex-
clus de ces réunions. Quand une veillée est organisée, 1ls vont ee
coucher. Durant ces veilleee, les femmes ne restent Jamaie’inoccupees.
Quel que boit leur age, ce n'est pas bien qu'elles restent ¢ ne rien
"faire. Jeunes, elles brédent; agées, elles tidsent le chanvre ou'la
laine.

La cuilsine regroupe aussl les femmes a l'occasion de la prépa-
ration de nourriture pour des. circonstances exceptionnelles comme un
mariage, la préparation du cochon ou encore les préparations culinaires
de Pdjues cu 4de Noél. A ces occasions, les femmes se regroupent; elles
se réunissent dans la cuisine la plus grande ou chez une femme parti-
culiérement réputée pour ses talents de cuisiniere: Chaque femme appor-
te du bois pour chaiwffer.le four ainsi que les ingrédients qui lui sont
nécessaires. Cette fois:.encore les hommes sont absents. On les envoie
chercher du bois ou de l'eau, ensuite {ls a'éclipsent. Ces occasions’
exceptionnelles, qui peuvent durer toute la nuit, donnent aux femmes
la poesibilité d'avoir une plus grande liberté de langage,Jeunes et
vieilles, tout en travaillant, passent le temps a plaisanter,a donner
des informations sur certains événements du village. C'est ‘aussi pour -
led ‘plus agées s'il n'y a pas trop de jeunes oreilles a proximité,
lioccasion de raconterdes contes pornographiques. Les femmes ne racon=-
tent jamais ces contes en présence de leurs enfants quel que soit 1lt&ge
de ces derniers; elles ont d’ailleurs aussi un peu honte de les racon=-
ter devant leurs maris. ‘

‘La préparation de la nourriture des fétes dure plusieurs jours; la
consommation de nourriture est un des pivots de ces périodes excepti-
onnelless Ceci est vrai au moment des fétes calendalres mais également
pour les baptémes et mariages. Lors de ces fétes, les phats sont stan-
dardisés, méme si les femmes essalent d!'innover, surtout dans le domai-
‘ne de la patisserie. Ce désir d'innovation répond a un désir de propo=-
ser une plus grande variété de gateaux, c'est un signe de richesse.

Les relations de voisinage jouent, dans ce domaine, un certain rdle.
En effet, si une femme est réputée pour ses talents de cuisiniere,
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.elle vindra en aide a ses parentes et voisines. Ceci est particulie-
rement vrai pour Maria, la voisine d’Anuta chez qui J'habltaiu.
Maria, cuisiniére réputée, faisait plusleurs sortes de gateaux, ce qui
att irait la conv01tise de sa belle-soeur et d'Anuta. Maria les accue-
illait donc, un peu avant Noél et toutes les trois ce mattaient &
travailler jusqu'a 3 heures du matin, pour réussir des gateaux inédits.
La bellé-soeur désirait moatret sa richesse et son sav:ir-faire a ceux
quiviendraiént chanter les co’iﬂdc_ chez e11e.'u11e esperait auasi
attirer une ‘candidate au mariage’ avec son filsg En ce qu1 concerne v o
Anuta, il était évident pour elle que sa table ‘davait &tre aussi riche
que celle de Maria.

La pratique culinaire est un des domaines spécifiques des femmes.
C'est un devoir, mais cfest ausegi, pour elles, l'occasion de montrer
leur savoir-faire. Mn de leurs soucis est l'amélioration des plats
préparés, pour se dis cinguer des aut:i:. Car, si on trouve les mémes
plats dans chaque maison au moment des fétes, certaines femmes prépa-
rent la nourriture mieux que dlautres. On juge par exemple, les feuil-
les de choux farc1, appelées "Buwzbute" au Maramureg, a leur taille
(ils doivent &étre petits) ou a la qualité de leur farce.

En ce qui c~ncerne la maniere de se nourrir, au Maramures comme
a111eurs, on irouve une dichotomie sexuelle dans 1'opposition
salé [ sucré, Acre / doux. Pour reprenfive lTargumentation de
Claudine Fabre, relative & la maniére de cuisiner dans le Languecoc
montagnard (74), le calé et son extension aux saveurs fortes, est sym-
boliquement associé a la virilité, tandis que les femmes préférent
le sucré. Les ‘ommes, généralement, méprisent l'alimentation sucrée,
"ce n'est pas pour euxi', ou ils sont génés diavouer qu ils aiment les
plats sucrés. On remarque a:s3i que les deux aliments de base, la
saucisse et le lard, sout chargéc de connotation sexuelle. Rappeloné-
nous, par exemple, qu'au marifasge on crie au marié " qu'il a un bon
couteau pour couper le lardi!

Enfin, on pourrait ajouter que, par la cuisine, "la femme média=-
tise les rapports entre i'homme et liunivers, activité intermédiaire
entre la nature et la culture'.(75)

La cuisine est donc un lieu féminin qui s'exprime en tant -~.ie lieu
et en tant que pratigue. La maieson , por a111eurs, manque d'c e piéce
naeculine. L'homme, en effet, n'a pas de piéce spécifique a l'intéri-
eur de la maison. Il est frappant de voir que les hommes sont tarement
chez eux, méme en hiver.Pendant cette période, ¥ls vent déposer du
fumier dans les champs, couper du bois dans la for@t ou encore rappo¥-
tent en traineau le foin laissé en meules dans les paturages.A la mai-
son, leur place est souvent a liétable ou dans le grenier a foin. La
plupart du temps, ils ne rentrent chez eux qu'au moment des repas.
Pour reprendre liexpression de Lucienne Roubin, la maison est '"le
bgstion de l'espace f£éminia". (76)F. Alvrez-Pereyre montre que les
hcmmes sont absents du village pendant la majeure partle de la jour=-
née et qu'ils ne participent pas syspématiquement a tous les aspects
de la vie du village. Ii montre aussi que "les groupes de femmes se
constituent a l'extérieur(77). Selon lui, cette bipartition se re-
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trouve dans les contes : ncertains contes dévoilent comment les f emmes

considerent le village commeu ne enceinte féminine. Le village serait
un lieu 'des femmeés, les hommes n'étant pas réellement cdu village et
n'y aynnit pas la prééminence sociale, sur le plan symbolique tout au
moins™.

Pour clore ce chapitre gur les relations hommes-femmes, il nous
reste a analyser les rapports d'autorité, de hiérarchie et de pouvoir
qui régissent les relations entre les hommes et les femmes, les vieux
et les jeunes, les parents et les enfants.

https://biblioteca-digitala.ro / https://www.acadsudest.ro



101

LE PRESTIGE MASCULIN REALITES DU POUVOIR

L'autorité et le pouvoir masculins

'Etudier’ la repartition de l'autorite et du pouvoir a 1'intérieur
d'une communauté ‘donnée conduit 2 ‘considérer plusieurs éléments tels
que l'héritage, la rédidence, le mode de subsistance, 1’organization
familiale et aociale ainsi que la’ hiérarchie qui 1'ordonne.Cela nous
améne ega!ement a analyset 1les formes de pouvoir et d'autorité qui
sont le fait des hommes et des femmes. En effet, comme le remarque
Susan Rogers dans ses trav .aux sur des communautés paysannes (78),
~si on considére 1e pouvoir dans sa forme publique et fiormalisde, 11
ést assez évident’ que ce aont les hommes qui sont doninants. Dans ce
cas, on néglige le” fait que les femmes, puissent avoir accés 2 un cer=-
tain pouvoir, de nature differente, "non assigné" seion, liexpression
‘de L. Lamphere (79) ‘

‘Nous allons donc tenter d'anlyser ces natures différcntes de pou=-
voir entre hommes et femmes.

Dans un grand ‘nombre de sociétés, les deux sources de pouvoi*
principales, le patrimoine et 1'alliance, sont la plupart ¢y temps
manipulées par les hommes. Mais les femmes n'en sont pas complétement
absentes. Par exemple, en ce qui concerne Breb, nous avons vu que les
femmes ont accés a la terre, de la méme maniere que les hommes.Dang
les alliances, élles peuvent jouer un rdle non négligeable notamment
dans les relations prémaritales. , '

Toutefois, l'agriculture, mode de subsistance principale, fait
‘partie du domaine masculin, 1tidentification des unités domectiques
par les liens masculins ( transmission du nom, du sobriguet pa* le
pere) enfin, la résidence patrilocale ou virilocale, font dz 1'homme
1'étre dominant. L'homme jouit donc de 1l'autorité formellz. Cependant,
si les hommes jouissent de la preeminence dang lilespace. v"lacao19
- présence dans 1'église, par exemple,=- ils y occupent une place rela-
tivement petite. Par contre, les femmes investissent quo'idie"nement
cet espace, mais n'ont pas de place de premier plan offivielle.

L'homme, mari et pére de famille jouit d’une autorité et d‘un
prestige jamais contestés tant a l'interieur ‘du groupe domea*icue
'qu'a 1textérieur. :

A 1tintérieur du groupe domestique, une stricte hlerarch e ordonne
" les rapports entre les sexes et les &ges. L'homme est consideze et se
considére comme chef de famille. Mais il n'est toutefois pas le maitre
absolu puisque la’ femme a, elle aussi, un pouvoir de décision.De plus,
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quand il devient agé, le chef de famille laisse le rdole de chef a son
fils. Comme nous l'avons expliqué au début de ce travail, lthomme est
le gestionnaire de 1'unité domestique, il n'en est pas le patriarche.
Malgré tout, son autorité lui permet, comme nous lfavons vu dans cer-
tains cas, d'arranger le mariage de ses enfants, surtout des filles,
selon son &dde et sans l'avis de l'interessce. :

Dans le groupe domestique, des formes de déférence ritualisée
marquent les rapports entre mari et femme. Par exemple,: dés que 1t'homme
entre dans la maison, ga femme stoppe imméciatement son” travail pour
venir le servir lui ainsi que les enfants. La meilleure part revient
a l'homme. Souvent la femme reste debout tandis que le mari est assis
a table. Homme et femme, cdans l'unité familiale jouissent tous deux
de marques de respect de la part de leurs enfants qui s'adressent a eux
en employang une formule de politesse, intermédiaire entre le tutoi-
ement et le vouvoiement ("dumeata').

Dans l'espace public, la méme hiérarchie réglemente la conduite
des hommes et des femmes. Outre la primaudté masculine a 1l'église dont
nous avons déja parlé, la femme doit marcher derriére son mari. Au
dehors, l'homme est pergu comme le représentant et le maltre de l'uni-
té domestique. Il est le négoclateur visible des mariages, le respon-
sable du prestige et de l'honneur de la gospodirie.

Le statut d'autorité de l'homme est tel que celui-ci ne témoigne
aucun signe d'affection 4 sa femme en public. Il semble que toute mar-
que dtaffection soit considérée comme une marque defaiblesse et nuise
au prestige 41 mari.On note, toutefois, une baisse de son prestige
et de son autorité lorsquc il'homme va en gendre. Dans ce cas, il pérd“
généralement son nom pour prendre celui cde sa femme. Dans le village
grec qu'elle a étudié, E. Fiiedl constate le méme phénoméne pour 1'hom-
me qul va en gendre. Celui-ci prend moins de décisions qu'un homme
puisse compter le faire. Elle en conclut que c'est moins le prestige
symbolique du mari qui compte que sa position de ”contrlbuteur essen-
tiel” 3 la nouvelle unité domestique.(80)

A un autre niveau, le prestige accordé aux hommes s'exprime par
le failt qu'un enfant male est davantage souhaité. Cela nous 1'avons vu
loreque nous avons décrit les caractéristiques positives attachées
a ltattente d'un gargon par contraste avec celles, négatives, de l'atten-
te d'une fille.

Hes réfeérences explicatives données a la supériorité mpasculine
viennent du mythe d'Adam et Eve. Une vieille femme m'a expliqué que la
femme était faite pour suivre 1'homme'" car "la premiere femme était née
de 1'homme'". L'image négative de la femme se justifie aussi par le péché
originel. De plus, dans les proverbes, la femme est souvent consideree
comme attachée au diable. :

Cette image négative de la femme donne'a penser qu'elle est consi-
dérée comme un ptre potentiellement dangereux et que l'autoeité des’
hommes sur les femmes n'est jamais complétement assurée. On peut égale-
ment considérer que le discours et les pratiques masculines tendent a
agssurer la domination masculine sur le groupe féminin.
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Les hommes, en contrdlant effectivement les mariages, contrdlent
la sexualité des femmes. Diautre part, les femmes é aant pergues, tout
au moins.gymboliquement, comme de relatives étrangéres au début cu ma-
riage - rappelons nous les vers dits a la mariée : '"reste la bouche
cousue, ne dérange rien dand la maison'-~ un certain nombre de pratiques
permet a4 son mari d'assurer sa domination sur elle. Ce sont les formes
de déférence ritualisées dont nous. venons de parler ou les punitions
qu'un mari peut infliger a sa femme. Selon B.S.Denich, ces pratiques
ont pour but.de punir les femmes qui.ont violé 1les régles de soumis-
sion au groupe de leur mari (81).

Tout ceci est plutdt une explication théorique des reglns de: con=-
duite masculine et féminine. Dans la réalité de la vie de la communau-
té, si on reconnait a2 1'homme un droit de cor¥eéction sur sa femme
- et cela n'est pas unique A cette société-( 82)- une trop grande dé-
mesure est critiquée par l'ensemble de la société. Toutefois, il sgemble
bien que les femmeés sont considérées comme des &tres virtuellement
dangereux et que les hommes peuvent et doivent les corriger, le cas
échéant. .

Le probleme est donc de cavoir quand un homme peut battre sa fem-
me. A cette question, les gens, dans leur ensemble, répondent qu'un
‘mari a le droit ce battre ca femme infidéie. L'adultére apporte le
risque d'introduite un élément étranger dans le groupe familial du
mari. Celui-ci a obte~u iierclugivité du droit sexuel sur son épouse
au moment du marfiage. Mals si un homme ivre bat sa femme suffisamment
“pour que le village soit ameuté ~ et les nouvelles vont vite, rappe=-
lons-le~ la communautd maique sa réprobation et la parenté de la viz-
time se mobilise pour faire entendre raison a 1l'homme. Le. parfain
peut également intervenir. Dans les cas extrémement graves; la parente
de '1a femme vient la chércher pour la retirer & son mari ou, elle méme
s'enfuit chez ses parents. Ces cas de démesure remettent en cause la
bonne marche de la gospodarie. Lorsque }'étais a Breb, on n'a cité le
cas d'un homme completement alcoollque qui ne travaillait pas et ne
laissait pas le nécessaire pour vivre & sa femme et ses enfants.La
maison allait donc-a la catastrophe et les parents cde la femme se sont
arranges pour qu'un cdivorce ait lieu. La seconde affaire de ce genre
dont jtai été témoin présentait les mémes caractéristi jues. Un homme,
alcoolique, batitait sa femme et ses enfants. Malgré plusieurs’ khter-
ventions de la famille, une nuit, il mit sa femme et ses enfants a la
porte et commenga a tout: casser dans la maison. Le lendemain, les pa-
rents de la femme se rendirent au tribunal de Sighet pour introduire
une demande en divorce. Il faut noter la présence du parrain dans ces
deux cas, d'abord pour tancer le mari. ensuite pour témoigner contre
lui devant le tribunal. Dans ces ceux cas, les paysannes qui m® } = ont
conté, ont insicté sur la bonne concduite des deux femmes battues par
leur mari : ils n'avaient aucune raison .

* "En dehors de ces cas tragiques, il <cnlle que la violence mascu-
line soit considérée par-ies femmes comme un inconvénient de la vie.
Malgré tout, un bon mari est avant tout quelqu'un dé travailleur et pas
‘violent. Maie, ce qu'elles considérent comme le pire, c'est 1'homme
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qui s'enivre tous les jours ou presque. Dans ce cas, il ne remplit p
les tlches qui lui reviennent et conduit sa famille & la miscre.
Les hommes qui s'enivrent facilement sont un sujet d'angcipde pour
leur femme les jours de foire, par exemple. Elles craignent en effet,
que leur mari aille dépenser une partie de l'argent gapné en vendant
des procuits agricoles telle cette femme que j'ai rencontrée dans un
autobus bondé a Sighet, un jour de foire : son mari n'avalt pu trouve
une place en meme temps qu'elle dans 1'autobus et elle se lamentait
tout haut car son mari conservait ll'argent qu'ils avaient gagné ...

L'homme domine la femme et les enfants, mais dans un cadre bien
précis. La démesure, de méme que la faiblegse, ne sont pas autoriscées
a 1'homme.

Les strategles femlnines.

I1 est logique d'imaginer que, face a 1l'autorité légitime des
hommes, les femmes ont des moyens d'exercer une forhe de pouvoir a
travers des réseaux informels. Il s'agit donc cd'étudier la balance de
pouvoir qui existe entre hommes et femmes.

Le mode de partage du patrimoine, par exemple, offre aux femmes
11'égalité face aux hommes et, par conséquent, un certain pouvoir éco-
nomique, comme nous avons tenté de le montrer précédemment.

Au niveau des alliances, si nous avons remarqué que 1lt'homme en
est le négoedateur visible, nous avons remarqué aussi que les femmes
y--jouent un rdle plus ffacé ou d'un ordre différent comme les prati-
ques magloueu effectuées par les femmes ou la place d'observatrices
des femmes & la danse du Jimanche.

Llanalyse des relations entre thari et femme dans l'unité domesti-
que est aussi importante. Dans le travail, hommes et femmes sont mu-
tuellement interddépendants, chacun, dans sa sphére travaillant pour
assurer la viabilité et la prospérité de l'unité domestique. Cette
interdépendance est utile a souligner car elle donne éventuellement
a4 la femme la possibilité de rappeler a son mari le labeur qu'elle
fournit et donc son droit A prendre des décisions.

Mari et femme sont donc interdépendants, non seulement dans le
travail mais également a d'autres niveaux, comme celuil du statut de
1tunité domestique et de son prestige. D'une fagon générale, on peut
dire que le statut de 1l'un dépend cdu statut cde 1l'autre.

La femme, selon le mode de résicdence, a deux possibilités : dans
le cas ou le couple habite seul, elle participe aux décisions. qui sont
prises. Dans le cas de le résidence patrilocale, elle a la possibilité
d'influencer son mari. Par exemple, on pense que la femme peut, sinon
rompre, tout au moins rendre difficiles les relations de 1l'homme avec
sa propre famille. A tort ou a raison, on rend la femme responsable
de la décision de son mari de vivre déparément.

On m'a souvent parlé dans le village ce d .sputes entre belle-mere
et belle-fille, sl leurs intéréts ne coincident pas. Comme je l'ai
déja souligné, si la belle-mére ne veut pas partager une partie ces
responeabilités avec sa belle-fille, celle-ci peut arriver a convain-
cre gson mari de vivre séparément. De plus, il est couramment admis
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que les belles-meres sont difficiles a contenter et qu'elles critiquent,
par exemple, la fagon de travalller de la belle-fille. Dans le cas de
coexiskence de deux ménages, la situation des femmes doit &tre analysde
en r ltion avec l'évolution du groupe domestique et leur place dans ce
cycle. La belle-mére aura plus de pouvoir que la jeune mariée, nouvelle
arrivée, mais les rdles évolueront et s'inverseront lorsque la belle-
mere sera plus vieille.

Enfin, l'honneur ces hommes est tributaire de la conduite des
femmes. Si celles-ci sont énficdéles ou si elles ne se conduisent pas
de la maniere que l'on attend d'elles, la prestife mesculin.décline
et 1'homme est critiqué et moqué par la commumauté.

On peut aussi souligner que cette communauté nfa pas pour 6deo-""
logie la force physique ou les faits héroiques qui caractérisent, selon
B.S.Denich, les sociétés pastorales des Blkans. Au contfaire, les
hommes de Breb doivent simplment &tre capables de subvenir a leurs
besoins et a4 ceux de leur famille. Dans les sociités de bergers a
famille étendue, B. Denich remarque que la competition entre groupes
rivaux est une des bases d#déc logiques de ces sociétés. C'est aussi une
activité uniquement masculine. R. Larsen développe cette idée en ¢isant
que "les environnements qui amplifient la compétition ouverte entre
miles, devraient également gratifier les comportements prototypiquement
masculins et, par conséquent, pénaliser les femmes. Les environnemen;s
qui réduisent la compétition ouverte etf/ou amplifient la corpération
devraient gratifier 129 comportements prototypiquement féminins et,
par conséquent, accroitre la probabilité d'une egalite des statuts."(83)

Les femme: cnt donc des moyens pour répondre a la distribution
formelle du pouvoir et de l'autorité masculines par l'interdépendance
"économique des époux, par les liens qu'elles conservent avec leur pro-
pre famille, par le réseau de solidarité qu'elles développent entre
elles et, enfin, par 1'éthique de la communauté qui ne valorise pas les
faits hérolques. Comme le souligne S. Rogers, si on se limite & l'exa-
men des structures visibles et formelles du pouvoir, les hommes sont
: - dominants. Il apparalt, tout de méme, que les femmes ont accés a un pou-
voir '"non assigné". La dichotomie que nous avons rematqué au niveau
ce l'espace et cdu travail est encore presente dans la distribution du
pouvoir, chacun des sexes ayant accis a"oes formes contrastees de pouvoir"
(84) '
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FEMMES ET MAGIE

Les caractéres de la magie paysanne

Dans ce chapitre, nous nous proposons {'étudier les rapports privi-
1ég1és des femmes avec le cdomaine de la magie et de la sorcellerie. -
Cependant, avant d'examiner cette question, il est indispensable de voir
quelles relations la communauté dans son ensemhle entretient avec ce
phénoméne. _

Pour les paysans, le monde est habité aussi :ar ces @tres surnatu-
rels. La nuit, on renc ontre des esprits qui prennent la forme de pe=-
tites bumiéres dansantes. Le grand-pére chez qui j'ai habité m'a raconté
que lorsqu'il étalt Jeune, en rentrant un soir en compagnie d'un gargon
de son.3ge, il & vu prés du cimetiére des'petites lumiéres dansantes"

( ®es feux follets) Quand elles se sont approchees de lui, i1 s'est
caché 1a t&te pour ne pas les voir. Il m'a également raconté que lors-
que les jeunes gens restent la nuit cdans les petites cabanes qu'ils
construisent dans les p&turanes, ils entencdent 'Fata Padurii qui chante
et les appelle.

La conscience dl'étre entoures c¢e multiples dangers conduit les pay-
sans a pratiquer de nombreux rites de protection.et a respecter un
grand .nombre d'interdits. Le recours a la magie peut avoir lieu, non
seulement dans des circonstances exceptionnelles;mais également dans la
vie quotidienne.C'est ce que nous avons vu lorsque nous avons décrit les

rites cde'pratection gque l'on respecte chaque jour. Les croix placées aux
carrefours, 1l'arbre de.vie gravé sur le portail des maisons sont aussi
des éléments de protection magique.

Pour garantir la fécondité de la terre, la prospérité des &tres hu-
mains et des animaux, le village opére comme une entité ou par l'inter-
médiaire d'un de ses groupes, sans qu'un quelconque-'sorcier 'y joue le
moindre role.Par exemple, le répertoire des ‘colinde chantés le soir qui
précéde Noél et le jour de 1'An, comporte une série de souhaits de bonheur
et de prospérité a 1l'adresse des habitants de chaque maison vigitée. Ces
souhalts concernent autant la vie agricole que les individus. (85)

Chaque membre de la communauté participe 3 ces coutumes non pas en
tant qu'individu, mais en tant que membre d'un groupe spécifique. Alnsi,

a Noél, les enfants et les jeunes gens jouent un rdle important. Ils pro
ménent 1'Btoile la veille de Noél, la chevre et le soir du 31 déck mbre
la charrue.

Pendant cette période des 1z jours, on fait éclc~e une branche de
pommier dans les maisons ou il y a des filles & marier. Cette période
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étant considérée comme un raccourci:de 1'année a venir, le péere de fa-
mille fabrique un''calendrier: des oignons'. Chaque tranche d'oignon
représente un mois. On dépose un peu de sel sur chacune d'entre elles.
On les examine le lendemain :si: elles sont humides, il pleuvra .durant
les mois qu'elles représentent. Durant cette méme période, les jeunes
filles se livrent a différentes pratiques magiques de divination pour
savoir si elles vont se marier dans l'année qui vient.

Rappelons aussi que le paysan qui a, le premier, labouré son champ
est le centre d'une cérémonie collective dont le but est d'assurer
1'abondance a tout le groupe.

" Enfin, autrefols, lors des épidcémies de peste, '9 femmnes, vieilles
ou veuves tissaient, coupaient et cousaient en une seule nuit une che-
mise de chanvre. Puis elles faisaient le tour du village avec cette «
chemise et la portaient a la frontiére du village ou elles la déposaient
(86).Lors des cérémonies de passage, ce sont les membres de la commu-
nauté qui assurent l'intégration d'un individu dans son nouvel état.
Ces rites conférent une trés grande importance aux gestes, aux symbo-
les et, particuliérement, a la parole. Toutes ces pratiques sont is=-
sues d'un patrimoine commun. Elles sont Lxecutces collectivement, sans
la presence d'un individu speciallse o '

Les femmes et les prat Lues magiques

Les femmes ont accés a des savoirs qui leur confeérent un rdle
différent de celui des hommes, mais non moins important. Nous avons wvu
- a plusieurs cenrises, qu> les femmes ont un rdle non négligeable dans
plusieurs domaines importants--de la vie de la communauté. Nous avons

insisté sur l'importance de leurs thches domestiques. Leur place dans
les rituels nous a montré qu'elles ont acces a un type de savoir. Elles
‘manipulent un certain nombre de rites jugés essentiels par 1'idéoilogie
de la communauté, comme les rites de passage, périodes dangereuses car
impliquant un changement.Nous avons. va également, que les femmes ma-
riées accomplissent un certain nombre de rites de prote tion de l'unité
domestique. -

Maintenant, nous allons étudier les cas ou les femmes sont mises"
en face de situations non prévues, non codifiées. Nous verrons les
moyens qu'elles emploient pour faire face a ces situations.

I1 faut précaser tout d'abord que la différence que l'on fait habi-
tuellement entre mapie bienfaisante et magie malfaisante est une dis-
tinction savante(87). Les paysans, eux, sont confrontés a ‘des phénoménes
magiques ambivalents. Il n'y a pas de distinction a faire, a priori,
entre la "bonne sorciére" et la'mauvaise gorcierel -

Le recours a la magie résulte ¢'un certain nombre de désirs.

Désir de survivre, de conserver ses biens et ses bdtes. Désir, également
;d'ev1ter la maladie, d'acquérir de la richesse par un autre moyen que le
travail. La magie est utilisée aussi pour se faire aimer, combattre
1'infidélité du partenaire. Selon le but recherché, on utilise diffé-
rents moyens. Il y a aussi une dlfference de lieu, "obJets employes

de paroles dlfferentes.
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‘La terminologile variée des pratiques magiques indique leur diversite.
Certaines actions sont défensimes, d'autres offensives et nuisibles.
Dans les deux cas, leur but est utilitaire :
- agir sur le sort de quelqu'un ( "a facede ursita") pour marier
une fille qui pense étre victime d'un sort ou qui n'a pas rencontré
le mari qui lui est destiné(83),
- "farmecul" est utilisé 'dans la magle " amoureuse pour se faire
aimer de quelqu'un;
- "fEcAtura" est le mauvais sort que l'on jette a' ..qu'un dans
le but de le faire mourir; '
"= "descintec”" ( incantation) a pour but: la guérison des maladies
dont peuvent gouffrir les étres humains ainsi que les animaux domes-
tiques, victimes du mauvais oeil. Il a la forme d'une prieére et centi-
ent des éléments religieux.
Toutes ces pratiques ont lieu a des moments différents ( au. lever,
au coucher du soleil, la nuit).Les objets utilisés sont différents,
selon le but recherché : objets sacrés, purs ou objets-souillés.

Combattre la  maladie

La maladie se manifeste sous diverses formes. Certaines sont les
conséquences d'én contact imprudent avec les fées. Celui qui les voit
perd la raison ou l'usage de la parole, ou encore; il risque d'étre
estropié.. La nuit est la période la plus dangereuse.

La maladie est aussi congue comme une agression extérieure et
pereonnalisée qui s'abat sur un individu. Il y a des maladies naturele
les et dtautres qul ne le sont pas. Dans ce dernier cas, on dit que le
malade a été victime d'un sort et ce n'est ni la pharmacopée populaire
ni les messes dites a 1'église, ni méme la médecine scientifique qui
pourront le guérir.On s'adresse a une v1e111e femme quil sait pratiquer
le 'descintec (incantation) '

Pour les paysans, la maladie, comme la mort, est perscrnaliesce.
On voit en effet dans les incantations que la maladie est imaginée
comme une forae malfaisante et nuisible, la mort également. Irina qui

"a vu la mort en face' m'a raconté les circonstances de cette rencontre
Etant tombée thalade au moment dtune épidémie de typhus, la Mort est
descendue du grenier et a voulu lui couper la gorge avec une faux. Elle
lui a donné un coup par dessus la téte, sans la toucher et, en colére,
‘est repartie. C'était une ‘trés vieille femme avec des vétements noirs
des dents, des mains et des ongles trés longs.

Comment est~on victime du mauvais oeil ?

Les paysans reconnaissent qu'une personne est victime du mauvais
oeil par les symptOmes qu'elle présente : vomissements, téte qui tour-
ne, faiblesse générale, symptdmes quil ne s'expliquent que par le mau™
.vais oeil. Ce mal peut &tre contecté a tous moments. Il est iransmis
par les yeux : '"un homme te regarde, g¢a passe & travers toi et tu es
'deochiat¥'". Le mal peut aussi &tre transmis par la pensée, en prin-
cipe, chacun peut jeter le mauvais oeil, c'est pourquoi, il ne faut pas
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s'étonner a haute voix, de fagon admirative, car cela équivaut a jeter
le mauvais oeil (89)

La base du maivais oeil est l'envie. Une personne Jalouse ou envie
euse de la prospérité de ses voisins peut leur jeter :le mauvais oeil.
Une femme, par exemple, s'est piainte de ce que sa voisine était passée
dans son troupeau de moutons; en conséquence, les brebis ntént plus
donné. que du sang. Le fautif peut étre un étranger ou un voisin. Les
relations de volsinage ne sont pas exemptes de conflits, et on a ten-
dance a identifier 1'agresseur dans la personne du voisin et plus pré-
clsément de la voisine.

Lorsqu'une personne est victime du mauvais oeil, elle se souvient
apres d'une phrase, en apparence bénicne, que quelqu'un a prononcéé.
Ainsi, une femme grosse -synonyme de beauté et de prospérité- et en
bonne santé a été envolUtée par quelqu'un qui lui a dit: "oh! Palagu,
que de lard sur toil!" A partir de ce moment, elle est tombée malade.

La maladie, une fois mise en relation avec l'action maléfique, on de-
mande l'aide d'une femme qui connalt le procédé de désenvolitement.
L'acquisition de ce savoir se fait par la transmission orale, d'une
femme a4 une autre.Définir plus exactement cette transmission s'avere
difficile, car il n'y a pas de rite d'initiation secret ni de passation
de pouvoir plus ou moins ritualisée. Le savoir acquis et transmis ne
consiste pas en paroles plus ou moins:confuses et mystérieuses. Au
contraire, le répertoire de ces femmes correspond aux formes et au con-
tenu traditionnels de la. pensae paysanne. Il me semble, toutefois, que.
les femmes cvi sont connues pour saveir guérir les autres dd mauvais
oeii, sont conuues égalcemcnt pour leur talent de conteuses. Par exemple
Titiana qui sait un tres grand nombre d'incantations est aussi une.
conteuse connue. Elle sait egalement improviser des ‘bocete .pour les.
enterrements. Il semble que la pratique de la parole soit spécifique

& certaines femmes qui sont ainsi dépositaires de la pensée villageoise
sous ses formes variées. ’

La pratique de 1'incantation est -déterminée "par une situation
individuelle, & caractere imprévisble, qui dépasse le cours normal de. ™
la vie, interrompt ou fait péricliter la réalisation du destin indivia.
duel. Sa fonction est d'éliminer l'umprévisible et de rendre naturel
le cours de la vie. (90)

Lt'incantation, rite d'intégration, est effectué certains jours de
la semaine, le mardi, le jeudi, le samedi, 3 fois ou 9 fois avant ou
apres le lever du soleil. Elle utilise le pouvoir du mot,du geste et de
certains objets investis d'une valeur magique et-qui font partie de la.
-vie quotidienne : couteauy- bslai pour .chasser symboliquement la maladie
aiguilles pour .piquer le-sort etc. On utilise aussi certaines substances
elles aussi chargées de valeur magique comme''l'eau non commencée" (eau
courante ! non profandée par l'usage quotidien)-L'eau "abgsorbe le -
mal gradce A sa puilssance d'assimilation et de désiéntégration des formes"
(91). Elle symbolise la purification dont le meilleur exemple est son-
utilisation lors du baptéme. On prend des charbons ardents qui se ‘trou-
vent dans ‘1'atre, le coeur méme de la maisonou on invoque le feu car
i1 change, -done; 11 peut changer les choses.
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Dans 1'incantation, la parol
acquiert sa puissance magique dah
et de lieu. Ctest pourquoi les ge
cer le texte de l'incantation a u
n'a aucune valeur.

Todorov souligne '"la hature
lique" de ltacte magique qui perm

Voici un exemple d'incantati

"PY cale, p& carare "
M-am intilnit

Cu 9 strigoi

Cu 9 muroti;

Unde mere;i

Voi strigoil

Voi muroi

Voi deochetori

Voi deochetoare ?

Noi merem la Ileana

110
e est 1'élément fonflamental qui
8 des clrcénstances précises de temps
ns ne font pas de difficultés a énon-
n étranger puisque, non sacralisé, il nt'a
ordonnatrice de l'organisation symbo-
et la mise en ordre de 1l'univers (92)
on :

Par lc chemin, par le sentiler
J'ai rencontré

9 vampires

9 revenants;

Ou allez vous

Vous les vampires

Vous les revenants

Vous les enwoliteurs

Vous les envoiliteuses ?

Nous allons chez Ileana

Singele sa 1i bem
Carnea 83 1i minc¥m.
Voi acolo nu va duceti

Lul boire le sang
Lui manger la chair,
‘Ntallez pas la bas

C-acolo am umblat

Am de deochi cltat
AFi mere la Mare Rosie
Acolo este un pegte
Acolo mlncati

Acolo v3 ospatati
Ileana ramiie

Curatd, luminata

Ca griu vinturat

Ca argintu strecurat
Céam Dumnezeu o lasat,
_Eu descint

Dumnezeu e sfint
Descint cu leacu meu
De la Dumnezeulf

Cette incantation a la forme
sieurs séquences. La premiere séq
- maladie. Dans un autre exemple, o

Car la bas, le suls passée
J1ai désenvoiité

Allez a la Mer Rouge

Ou il y a un poisson

La bas, mangez

La bas, restaurez vous,
Qu'lleana demeure

Pure, lumineuse

Comme le blé vanné

Comme 1l'argent filtré
Comme Dieu 1l'a laissée,

Je désenvolite

Dieu est saint

Je désenvoiite, avec mon remede
Donné par Dieu."

d'un micro-récit, constitué de plu-
uence évoque l'ctat initial, avant la
n trouve : ''le matin, je me suis levée'.

Le texte relate ensuite la rencontre avec les étres maléfiques, vampires,

.. Tevenants ou jeteurs de sort. Les
vives d'Ileana.

La troisieme séquence est la
l'on détourne de leur but initial
~que et inhabité. La desenvoliteuse
mondes et sert de catalyseur pour
raltre le mal et le renvoyer dans

vampires ont voulu prendre les forces

lutte contre les forces du mal que
pour les diriger vers un monde mythi-
joue le rdle de médiateur entre deux
renverser le processus : faire dispa-
son domaine, celui de 1'anti-monde.
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L'évocation de la Mer Rouge est peut etre une réminiscence de la culture
ecclésiastique. La quatriéme séquence est la purification du bénéficiai-
re de l'incantation.

Des gestes précis accompagne la parole : on prend 9 charbons ardents
du foyer. On les. éteint dans un vase rempli d'eau en les comptant a .
1'envers : 9,8,7 etc.On fait un signe de croix sur le vase avec une cou-
teau, tout en disant l'incantation. Puis, on donne l'eau a boire au
malade. Il doit en boire 9 fois de suite ou 3 fois de suite. Il s'asper-
ge les mains, la gorge et les pieds et jette le reste dehors.

L'efficacité de l'incantation est conditionnée par le caractere
radical de la formule qui décrit le combat entre les forces du. bien et
les forces du mal et conclut par la purification de l'étre humain et
la destruction de 1l'agent malfaisant. L'incantation ne s'adresse pas au
bénéficiaire, contrairement aux seuhaits de Noél. Le bébéficiaire est
simplement auditeur. La formule s'adresse 4 la forade maléfique qu'il .
faut vaincre; les deux protagonistes réels sont la deeenvouteuse et .
le mal.,

Le texte est touJours imperatif. I1 énumeére des ordres, des menaces.
I1 est souvent d'une trés grande précision sur l'endroit ou la maladie
a pu étre attrappée. L'énumération est un des procédés prépondérants.
La désenvoliteuse ("descint¥toare") aligne toutes les possibilites de
manifestation du mal pour toucher le cas de la gituation donnée.. Comme
‘_11 n'est pas slir de nommer tous les cas, elle ajoute, ‘par précaution
que 1e mal peut venir de 9 ou de 99 genres. (93)

' Voiell un exnmple d'une incantation destinee 3 ramener 1e lait

des vaches :

W"Nea; sorale, nea "Nea muraie, nea

Cid nu te strig pe tine Ce n'est pas toi que J'appelle
Cg'pe tine te stiu Que toi, je te connais
Numele-ti stiu Ton nom je le sais

Da-1 sthig’ laptele Jtappelle 1le lait

Cr 8} groscior. Et la creme

De 1a una vecina De chez une voisine

0 dard-i de le doud vecine Ou de chez la deuxiéme vpisine
0 dard-i de la 3 veclne Ov bi.:i de chez. trois voisined
0 dara-i de la 4 vecine Ou de chez 4 vpisines

0 darX-i de la 5 vecine Ou de chez 5 voisines

O dard-i de la 6 vecine Ou de chez 6 voisines

0-1 de la 7 vecine Ou de chez 7 voisines

0-i de la 8 vecine Ou de chez 8 voisin es’

O0-i de la 9 vecine 04 de chez 9 voisines

De-i acolo de la 9 vecine De 1& bas, des 9 voisines
"0-1i de la un mniez de hotar Ou a une frontidre

O-i de la doi mniez ce hotar Ou a deux frontiéreg

0-i de la 3 mniez de hotar Ou a trois voisines

0-i de la 4 mniez de hotar Ou 2 4 frontidres

0-i de la 5 mniez de hoatr Ou a 5 frontiéres =

0-1 de la 6 mniez de hotar Ou a 6 frontiéres
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0-i de 1la 7 mniez de hotar Ou a 7 frontieres
0-i de la 8 mniez de hotar Ou a 8 frontieéres
O~i de 1la 9 mniez de hotar. Ou a 9 frontieéres:

Elle énumére ensuite les endroits ou la vache a pu perdre son lait :

O de l-ai pierdut Ou tu l'as perdu

Unde te-ai culcat Ou tu t'es couchée

0 de 1-ai pierdut Ou tu l'as perdu

Unde-ai baleagat - Ou tu as brouté

0 de l-ai pierdut Ou tu 1l'as perdu

Apa .bind En buvant de lteau

Peste ulitele eatukui vind. " Dans les rues du village, en venant'.

On récite cette ingantation 9 fois le mardi, le jeudi et le samedi
avant que les oiseaux ne se couchent. On met ‘du ble dans un tamis qu'on
laisse, dehors 1le soir, a la rosée, jusqu'au lendemain matin, avant que
les oiseaux ne se léwent. On donne le contenu du tamis & la vache.

La vieille femme qui dit 1'incantation explique que les oiseaux ne doivent
pas ‘psser par dessus le tamis.

Dans ce texte,'ce gont les voisines qui sont soupgonnées du vol du
lait. La voisine est , en effet, considérée comme potentiellement dan-
gereuse et jalouwse, méme si une relation d'entraide est entretenue avec
elle. Les conflits ont généralement pour cadre le woisinage. La fronti-
ére ("hotar") est la limite du territoire villageois. '"Les tracés, une
fois établis, vaéraient le caractére de frontiére magique'(94). Dans
1'1ncantation, on énumcre toutes les possibilités : la vache a pu &tre
victime de 1'hostilité du voisinage, mais aussi d'une hoatillte plus
lointaine; extérieures aux limites connues.

Une troisiéme possibilité est envisagée ( en paissant-ou en buvant
de l'eau). Les animaux risquent d'&tre vicitmes du mauvais oeil dans
1'étable 'méme; clest pour cela que vaches, boeufs et chevaux portent
un pompon rouge qui doit les protéger du mauvais oeil.

On remarque que pour une vache on procéde de la méme maniere que
pour un étre Lumain. En s'attaquant aux animaux domestiques, source .
importante de revenus pour la famille paysanne, on s'agtaque directement
a la prospérité de 1'homme. C'est également vral pour les champs.

A la force maléfique que 1l'on combat, on oppose la force bénéfique
qui aicde : la Sainte Vierge, Dieu. La fin du rite indique la capacité
de l'exécutante i diriger leé pouvoir magique a 1l'aide du mot : "ma boued
che, mon pouvoir et .avec l'aide de Dieu : ''je désenvolite avec le remede
de Dieu". -

Ces iIncantations ont cdonc un but pratique. leur efficacité est
basée sur la formule dont nous avons souligné le caractére radical.
Les mots sont choisis en fonction de leur sens et non en fonction de
leur sonorité.

Prencns un autre exemple; il s'agit toujours d'une incantation
contre le mauvais oeil :
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" P¥ cale, pd carare
M-am intilnit

Cu 9 strigoi

Cu 9 muroi

- UNde mereti

Vol strigoi

Voi muroi ?

- Noi merem la ...
Singele si 1i bem
Carnea si 1i mincim.
-Acolo nu  mereti
Mereti la Mare Rosie
Acolo este un peste verde
Acolo mincati

Acolo v¥ ospdtati

Pe mine 1¥sati '

Curat} luminath

Cum m~o. lasat

Maica precuratd

De-i deochiat¥ de b¥rbat
Ochii s¥-i sar? din cap
De-i deochiatX de femieie
S4 li-s crapa

In doua carambitele

Ci 1-0 apucat

$i decintat

SI -napoi 1ndaraptat
Deochiul sa pleie

S% raseheie."

0113
iPar le chemin, par le smatier

J'al rencontré . . :
9 vampires,

9 revenants

Ou allez vous

Vous les vampires

Vous les revenants?

Nous allons chez :s.

Lui boire le sang

Lui manger la chair

-N'allez pas la bas
Allez a la Mer Rouge

La bas il y a un poisson vert

La bas mangez e

La bas, restaurez-vous

Et laissez moi

Pure et lumineuse

C¥mme m'a faite

La Sainte Vierge

5i je suis envolitée par un homme
Que les yeux lui sortent de la téte
Si je suis envolités par une femme
Qu'elle se fende '

En deux morceaux

Car je l'ai saial

Et désenvoiité

Et renvoyé en arriere

Que l'envoltement périsse

Et .

Cette incantation est une menace directe contre ‘la force malfai-

sante. Elle énumére les possibilités du mauvais oeil : sl c'est un
homme, .les yeux lui gsortiront de la téte, si c'est une femme, eclle va
se fendre en deux morceaux : sapersonnalité physique' sera donc: détrui-
te et il ne pourra plus jeter le mauvals oeil car il aura perdu la vue,
Les paroleo sont etremement violentes, ce méme dans 1'exemple qui .suit.
Il 8 agit d'une incantation pour combattre les boutons qui sont toujours
’ la conséquence du mauvais oeil. , -
B ¥ L e

Sors de colere

Tesi pe suphrare :
[
Sors par dessus la cloture

Iegi peste gard

Iesi de unde estil Sors de l'endroit ou tu es
Iesi din fata obrazului Sors du visage

Iesl din plela capului Sors de la téte

Ies; din cupele maselelor Sors des dents

cy’ tu, de n-oi iegi Car toi, si tu ne sors pas

Io pe tlne oi lua . Moi,'Je te prendrais

Cu matura te-oi matura Avec le balai, je te balaierai

Cu cheptele, te-oi cheptelea Avec le peigne, je te peigneral
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Si te-oi lua - Et je te prendrai -
$1 -napoi te-oi dirapta" Et je te renverral en arriére'.

Lt'incantation, quil vise & faire sortir le mal de 1'individu malade
lui intide lt'ordre de sortir du corps, mals aussi de disparaitre de
1'espace de la maison ( "sors par dessus la clGture'"). On retrouve les
instruments habituels des pratiques de desenvoiitement : le balal, mails
augsi le peigne qui va piquer le mal. Renvoyer en arriéere équivaut a
revenir & 1'état qui précédait la maladie.

Cette incantation se fait au. lever du soleil, au méme moment que
pour les pratiques magiques d'amour. On utilise un peigne et des brins
de balai : le balai, utilisé aussi comme moyen de protection du nouveau-
né, doit chasser symboliquement la maladie.

L'&ncantation est une pratique magique de réintégration d'un indivi-
du : la femme vient rétablir l'ordre rompu par la maladie. O' remarque
un parallélisme entre la santé des étres humains et celle des animaux
domestiques. De méme, dans le domaine amoureux, la-non-réalisation €rotir .-
que ° et ses implications concernant le mariage est un obstacle 2 la réa-
lisation du destin individuel : l'incantation d'amour a pour but de dé-
passer cet obstacle et de permettre le mar agee.

Les femmes qui savent chasser le mauvails oeil et purifier la per-
sonne atteinte ne sont pas rétribuées : ce ne sont pas des gsorciéres "pro-
fesssonnelles" comme celles que l'on rencontre en ville. Ce savoir et
cette pratique magiques ne leur donnent pas un statut particulier : elles
sont. semblables aux aut~: femmes.

Sans @€tre rétribuées, seulement remerciées par un cadeau de peu
de valeur, la désenvoliteuse, comme la sage-femme, joue un rdle éminemment
social et gratuit. Les deux femmes tirent de leur savoir un pouvoir béné-
fique dans les deux cas.

On remarque -ans ces poésies dfincantation, 1'allusion aux vampie-
res et aux revenants. Les revenants opérent une prise de vitalité dans
le monde des vivants. Ils agissent uniquement la nuit. Les revenants
gont des morts qui ne sont pas morts 'comme il faut', cl'est a dire de
mort naturelle. Ce sont des &tres qui ne peuvent se reposer ou envers
lesquels on n'a pas rendu tous les devoirs funébres.

. Le revenant peut aussi &tre un vivant qui prend la forme d'un ani-
mal sous l'influence du Diable. I1 change de forme la nuit.On m'a raconté
une série d'histoires sur eux § urre ferme- travaillait aux cheppe aves son

mari; celuj-ci-e senti "qu'il sllgix ee ®harifer's "Il a alors dit a sa

fempetiqutil 2evait partir et 11 lui a recommandé de s'armer d'une * - -:n
fcrche et d'en irapper quiconque s'approcherait d'elle. Pendant la

nuit, un énorme chien est venu la mordre, elle 1'a piqué avec la foura~

che et 1'a blessé au front. Le lendemain, elle a vu son mari endormi
prés d'une meule de foin avec la méme blessure au front : il s'était
fait vampire pendant la nuit.S'il arrive a quelqu'un de renconteer

un de ces revenants, la nuit, il doit lui dire : "reviens demain

chercher "ite et spete" ( deux piéces du métier A tisser). Le lendemain,

la personne qui vient chercher ces deux objets est identifiée comme
vampire.
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Il y a aussi des revenants 'inoffensifs comme le pére de Maria
décédé depuis de nombreuses années et que pourtant elle a vu un soir
immobile dans le jardin a la tombée de la nuit. Quelquefois, on explique
ces retours par le falt que les morts sont nostalgiques de leur vie
passée dans le monde des vivents. C'est, entre autres, pour se protéger
de ces retours indésirables que le rituel d'enterrement comporte tou-
tes les pratiques destinées a assurer le départ définitif du mort.
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LES PRATIQUES MAGIQUES MALEF IQUES

Il est nécessaire de faire, d'abord, le point sur les possibilités
d'information daens ce domaline. Si les femmes livrent sang§probléme des
informatione sur la pratique des incantations, 11 est par contre
impoesible d'avoir des informetions précises sur la magie a caractére
maléfique. En clai¥, aucune femme ne cdira qu'elle a pratiqué ce type de
magle. Wl y a donc 12 un cdomaine obscur sur lequel %1 est trés difficile
dl'avoir des informations précises. La sorcellerie est une parole qui est
le pouvoir et non le savolr., Cette parole, '"c'lest la guerre", comme le
souligne tres justement J. Favret-Saada : "il ne s'agit pas d'une situ-
ation classique d!'informations dans laquelle 1'ethnographe pourrait es-
pérer se faire communiquer un savoir innocent sur les croyances et les
pratiques de la sorcellerie".(95).

Par ailleurs, s'il existe une sorciére, elle ne se nomme pas en tant
que tekle. C'est la personne dont on parle, elle, elle ne dit jamais rien.
Les sorciéres sont supposées pratiquer des rituels précis "de facatura"
(sortildge pratiqué sur un individu), mails personne ne les a jamais vu
pratiquer. fe que l'on peut sevoir, c'est ce que les gens disent avoir
entendu, mais ils nienttous de 1l'avoir jamais wu.

Ce domaine du non-dit renferme plusieurs types de pratdques magiques
dont le but est d'amener a soi la richr gge,l'amour, par des moyens non
conformes a la morale. Ces situations se caractérisent par la non accep-
tation de la situation donnée que l'on essaie de rendre plus favorable
a sol. C'est aussi le champ de riglement des conflits entre voisins. Le
lieu du conflit est toujours le village et, dans la plupart cdes cas, le
voisginage.

La malédiction est effectuée par celle qui maudit. Dans tous les cas
le temps et les objets tiennent une place aussi importante que pour la
magie de réintégration. Ces rites ont ausgi souvent lieu la nuit, moment
dangereux durant lequel les morts réapparaissent. Les objets utilisés
sont des objets Bouillésy ‘impurs', souvent lié¢a les mort comme nous le
verrons plus loin.

La toute puissance de la sorcicre

Séparer, prendre, tuer, tels sont globalement les buts recherchés.
Un certain nombre de pratiques ont pour but de séparer les gens. Clest
pourquoi, les femmes mariées doivent &tre tout le temps attentives, car
il y a des femmes qui font en sorte que, par des sortiléges, l'homme di-
worce. "Il faut faire attention a ce qu'on ne leur coupe pes les cheveux
en cachette, par derriére, ou a ce qu'on ne coupe pas un morceau de leur
chemige!". (96)On pense, en effet, que tout ce qui a été en contact avec
un individu vaut pour la personne toute entiére et qu'én peut donc agir
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direstement sur elle, soit pour la géduire, soit pour l'envoliter.

Le mardi soir est dangereux ct c'est donc le moment que les femmes
jalp#ses choisissent pour ensorceler leur rivale. Un homme ce Breb
raconte, par exemple, qu'd Slatioara, son village natal, une femme a
tué sa voilsine pour lui prendre son mari, en faisant un charme avec les -
ongles et les cheveux de sa victime qu'elle a mélangés a ce la civte un
mardi soir. On dit dans le village de ne pas se peigner le mardi soir
car ctest un moment propice aux sortiléges.

On sépare les gens avec une chauve souris vivante que 1l'on enferme
dans une fourmiliére. Quand il ne reste plus que les os, on prend ceux
qui ressemblent "a une fourche et a un rateau". Si 1lfon veut déparer
deux personnes, on en pique une, sans qu'elle s'en apergoive, avec la
fourche. Au contraire, si l'on veut g'attacher quelqu'un, il faut le
plquer avec le rateau. (97)

Une autrergroyance veut que,si quelqu'un voit dans les broussallles
un serpent et un crapaud "en train de se manger", c'est a dire en train
de sa battre a mory et s'il prend un baton pour les séparer, ce baton
sera alora bon pour séparer deux personnes "qul vont se manger, comme 8se
sont mangés le crapaud et le gerpent". Ici, c'est le principe de simi-
larité qui fonctionne en utilisant le contact.

La femme qui vient d'accoucher est particuliérement vulnérable aux
pratiqués de sorcellerie car.elle est dans une période de transition
et de mige a lt'écart. Une femme, dit-on, est morte a Breb peu de temps
aprés son accouchement; avant de mourir, elle a accusé sa voisine de lul
avolr jeté un sort. N

Les informatrices se veulent toutes innouentes et insistent str le
fait qu'elles n'ont jamais utilisé ces pratiquesy c'est pourquoi, dane
les exemples qui suivent, il n'y aura jamais mention de la formule.

Une des pratfques les plus répandues cans le domaine de la magle
noire, est le mocdelage d'une figurine de terre, représentant grossiére-
ment les traite de la victime. Celle-ci dépérit rapicdement, sane que
l'on sache pourquoi. Clest ce qul est arrivé a une femme, avant que -son
mari ne cdécouvre dans la cheminée de la maison, une figurine de terre,
plquée dtaiguilles, qui représentait sa femme: en piquant la poupée, on
tue la femme. '

Dtautres pratiques concernent la fécondité végétale ou animale. O
prend, par exemple, le lait ce la vache du voisin pour 1l'amener a soi;
ces rites sont effectués la nuit, période la plus dengereuse car peu-
plée Ad'8tre malfaisants.

La magie négative utilise des situations et des objets lids a la
mort. Ainsi, Maria raconte que lorsqu'elle était jeune mariée, elle
gvait unr rivale qui voulait la faire disparaitre. Un jour,elle suivait
le cercueil d'un mort sur le chemin du cimetiére, chaussée de bottes de
- caoutchouc qui laissaient des empreintes particulicres, donc faciiement
l1dentifiables. Sa rivale a rammssé trois fois de la terre de ses emprein-
tes pour la jeter dans la foese, afin qutelle n'zit "pas plus de puis-
sance qutun mort". La tante de Maria 1'a vue et 1'a empéchée d'accomplir
le sortilége.
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Eet éxempie nous montre que ce n'est pas uniquement 1a mort physi-

que qui est souhaitée. En fait, les sortilépes ont pour but d'anéantir

la personnalité cd'un #ndivicdu, méme s'il demeure présent physiquement.
Comme le mort qui sort du monde des vivants, l'individu ensorcelé ne
pourra plus faire partie réellement du monde des vivants. Ctest pour cela
que 1%on parle souvent de "la puiasance" de quelqu'un. De méme, cdans

les incantations, on évoque la 'puissance" dtun indiv1du, prise par les
vampires. ' . ’

"Un autre sortilége se fait au surcau. Il y a 13 une analogle évi-
dente entre des pratdques a but contraire. Le sureau est;ven effet, le
lieu des pratﬁques amoureuges ces filles a marier. On dit que si une
grenouille sort du sureau, elle représente la femme de 1'homme désiré.
On dit une formule et si la grnouille meurt, la femme mourra également
Toujours a propos du sureau, une femme m'a raconté qu'elle a connu une
vieille femme surnommée °‘Baba Lupa- (la vieille femme-louve). Ce surnom
venalc peut-2tre d'un second baptéme et d'un nouveau nom donné pour
tromper la maladie, comme nous ltavons expliqué précédemment. Cette
vieille femme savait guérir les femmes malades "de facatura" ( sortilé-
ge)e Un soir, cette femme a appelc la mére d'AnuFa pour lui demancer
d'aller au jardin avec elle. En méme temps, elle lui a.rec0mmanoe de
rester loin d'elle lorsqu'elle serait”prés du sureau et de fulr sans
se retourner au premier bruit. La mére ¢'Anuta a obéi et s est enfuie
en entendant des cris et des gémissements lugubres. Quancd la vieille
‘femme est rentrée a son tour Cans la maison, elle était toute déchirée
" comme si on lui avait planté des aiguilles de la téte aux pieds".
Cette vieille femme, vi-iblement, avalt pris le mal sur elle.

On remarque, dans ces exemple, une analogie cergaine entre les
pratiques bienfaisantes et les pratiques malfaisantes. Ce que nous
avons vu pour le sureau est également vrai dans d'autres cas, comme ce-
lui du lait des vaches. Rappelons nous, en effet, que pour ramener le
lait ces vaches, on laisse un tamis dehors toute la nuit pour qu'il
sPemplisse de rosée. Pour prendre le lait de la vache, on prend une pas-
soire qui sert a égoutter le fromage, on se met @ plat ventre dans la
rosée et lton dit " lait, fromage, beurre de la veche de X. venez chez
mes vaches, rassemblez-vous comme l'cau se rassemble dans le lac."
Souvent, comme le souligne Todorov, la formule est la méme, seuls les
termes sont énversés. Il donne comme exemple la formule qui vainc la
maladie du charbon : on lul intime l'orcéte de sortir du corps de X.,
mais on peut, tout aussi bien lui commander de venir sur le corps de X.

Les femmes face aux hommes

Yans 1le chapitre precadent, nous avons parlé de la violence mascu-~
line qui s'exerce contre les femmes. Ces derniéres sont protégées par
le fait qu'une trop grande brutalité est critiquce. Le mari s'expose
non seulement &4 la réprobation générale, mais risque aussi diverses
sanctions. Les femmes sont protdgées des hommes par d'autres hommes
( le parrain par exemple). Elles ont aussi une autre alternative : com-
battre elles-mémes la brutalité cdu mari par le recours a la mazle. Car,

il faut bien admettre que la séparation ou le divorce c¢tant contraires
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aux principes de la communauté, l'un et l'autre ne se justifient que
dans des cas exceptionnels. Les femmes elles-mémes acceptent cette fata-
1ité et disent que "la vie passc et, une fols mariée, on doit accepter'!
Les f mmes peuvent donc etre tentcées de combattre ou d'atténuer la vio-
lence masculine par des moyens maglques.

Fa.ce aux hommes, les pratiques magiques consistent essentie.lement
a le retenir et 4 le rendre impuigsant. Impuissant, dans le langage de
la communauté, concerne non seulement l'incapacité sexuelle, mails aussi
1'impossibilité de vivre normalement (CF. maladie). L'homme impuissant
perd son autorité de male, ne pouvant plus assumer sa virilité et assu~
rer sa descendance. Des femmes cisent que l'on peut rendre un homme im-
puissant en faisant cdes noeuds a une corde, tout en pronongent une for-
mule. On c¢it alors que 1'homme est lié ("legat"). Réciptoquement, pour
le délier, il faut tourner une chaine dans le feu.

Dans leurs rapports avec les hommes, les femmes s'adonnent 3 certai-
nes pratiques destinées & combattre leur brutalité. Si un homme est mau-
vaie ("rau"), on doit prendre quelques gouttes de la cire qui coule des
clerges posés prés d'un mort et les mettre dans 3a nourriture de cet
homme. Il ne peut plus parler, donc dire de mauvaises paroles, tout
comme le mort. L'analogie est icl le principe qui conditionne lteffica-
cité de la pratique.

' S1 un homme bat sa femme, celle-ci peut l'en empécher en laiseant
pendant 9 jours l'élastique de son pantalon dang le fumier. Ensuite, on
le lave et on le remet en place. L'homme ne bat plus sa femme, mails il
bat le fourneau cua le four, objets féminins.

Tous ces excmplee sont des moyens de battre en breche le principe
‘de 1tautorité masculine et le recours secret des femmes contre une exces-
sive brutalité masculine.
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LA M4GIE COMME PAROLE ET PRATIQUE FEMININES

Toutes les pratiques que nous avons décrites sont exécutées par les
femmes, jamais par les hommes. Travaillant en Pays d'0Oasg, -voisin du
Maremures, D.: Mugset rapporte qu' '"un homme était devenu une femme! -

- gelon les payeannes - car étant immobilisé par la maladie, il avait
entendu ga mére dire des incantations et les avait apprises. Par conse-
quent, pour les ‘paysans, il dtait devenu tne femme en accécant a un saw
voir qui est uniquement du ressort féminin.(98)

Dans la cour amoureusg-. les hcmmes détiennent les rdles publics.
Par contre, les femmes agissent avec ces moyens essentiellement magi-
ques. Les jeunes filles pratiquent éventuellement la magie, aidées par
des femmes quoi contribuent ainei au déroculement normal de la vie socia-
le. Leur action prend alors la dimension ('une ¢preuve, comme la cuefl-
lette de la mandragore, épreuve semblable a celles des héros (les contes
qui doivent mener @ bien plésieurs ¢preuves avant de triompher.

De ce que nous avons dit préciédemment, 1l regsort que les femmes
ont virtuellement deux posgibilités : agir pour le bien et agir pour le
mal. Le pouvoir féminin, Lié aux pratiques magiques n'a, bien entendu,
rien a voir avec le pouvoir masculin. Il se rattache i une viaion par-
ticuliere de la femme, liée 2 des forces obecures qu'elle parvient a -
manipuler pour son intér&t personnel et/ou pour la communauté. Elle
est donc soclale et asociale, valorisée par ses prérogatives de guéri-
son des malacdies psychdques, de protection des hommes et des animaux.
Elle est augsi négative. C'est un personnage charniére qui peut stin-
tégrer parmi les étres maléfiques et dangereux pour la communauté,
mals elle peut augsi défendre la communauté contre ces forces (99).

Quelles sont les femmes_qui participent de ce pouvoir ?

Nous avons décritjusqu'a présent les femmes comme cétentrices d'un
pouwoir magique, sans plus de précisions. Nous aldons maintenant ten=-
ter de volr si ce sont des femmes aux traits spécifiques qul pratquent
la magie nu 8'il e'agit, au contraire, c'une pratique généralisée a
1'engemble des femmes.

Chaque membre cde la communaut¢ est amené a pratiquer un certain
nombre de rites pour assurer la prospérité de son proupe domesgique
et/ou de la communauté toute entiere. Tout membre de cette communauté
entretient un rapport avec le domaine magique ( chants ce Ncél, féte
du printemps, rites de protection de la maison etc.). Les femmes ont,
toutefois, un rapport privilégicé avec le domaine magique, puiaque ce son
sont elles qui exécutent le plus grand nombre ce pratiques.
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En cdehors de ces moments qui se répétent, il en existe c'autres,
exceptionnels. Clest 1la qulinterviennent les femmes.

La question que l'on se pose, c'est de savoir quanc les femmes
deviennent aptes a pratiquer la magie. Ce moment semble 1ié a2 la menstru-
atlion. En effet, les jeunes filles peuvent faire des philtres d!'amour
avec le sang de leurs regles. Elles en mélangent quelques. gouttes a de
lteau de vie qu'elles font boire au gargon qu'elles veulent, sans qu'il
le sache. Elles croient ainsi de l'attacher d'une. maniére irréductible.

Mais la réalité du pouvoir magique apparait surtout quand la fem-
me eat mariée. Cfest a ce moment 13 qufelle exécute pour le compte de
1'unité domestique les pratiques que nous avons cécrités. C'est a partir
de ce moment 1la aussi qu'elle doit craindre la jalousie ou. l'envie.

Elle doit  par conséquent veiller sur elle-méme puisque ses cheveux ou
ses ongles alnsl que ses vétements peuvent étre le support matériel
Atunmauvais sort. Comme le souligne M. Pop, elle doit aussi "tenir le
mari'. Mals, elle peut auesil exdécuter ces pratiques magiques pour assou-
vir ges désirs, par jalousie ou par vengeance.

Quand elle vieillit, la femme cdevient "descintidtoare", celle qui
sait guérir etres humaine et animaux. Elle acquiert de ce fait une
haute position sociale. On coit noter également que la femme qui con-
nalt ces incantations de guérison se cdéfende cde connaltre qupi que ce
goit ces autres pratiques magiques, celles qui sont maléfiques.

Les vieilles femmes jouent ce rdle, tres important pour la communauté
parce qu'elles sont pures. Elles nfont plus de regles, donc plus de
relations 3exuellee, comme nous l'avons signalé, et, peut étre aussi,
plus de désirs.

Aingl, ce sont 9 vieilles femmes qui confecticnnaient, autrefois, la
chemise de la peste. De méme; en cas de sécherease, 9 veuves allaient
la riviére y lire des priéres. La "Veuve Sainte" recevait leurs pri-
eres et cdemandait & Dieu cde ies exaucer. Ces 9 veuves '"mfavaient plus
affalire avec les hommes" selon l'expression des paysans.

I1 apparait donc probable que le probléme de la magie qoit directe-
ment en relation avec 1'idde que 1'on se fait du corps des femmes et
avec la sexualité,

me

Le corps des femmes.

Dans la terminologie anglaise ce la magie, on distingue deux ter-
mes. "Witchcraft" dcésigne la sorcellerie pratiquée a partir de sub-
stances contenues cans le corps humain, "sorcery" correspond a un en-
sorcellement par ces procduits extérieurs au corps, considérés comme
maléfiques. Or, la femme procécde des deux ordres. Elle a un pouvoir in-
contr6lé, cdonc elle ne le déclenche pas nécessalrement selon sa volonté
c'est le mauvais oeil. Dans le deuxie¢me cas, elle utilise, de maniére
intentionnelle, des substances jugdes maléfiques et une formule pour
jeter un mauvais sort. Cieet donc parce qu'elle posscde des pouvoirs
surnaturels qu'on craint 32 femme ot non parce qu'aen la scupgonne
de s'en servir automatiquement. Toutes les femmes peuvent &tre cCes

gorcieres ', mals elles ne le sont pas toutes nécessalrement.
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tous les cag, les relations sexuelles sont prohibces. Pendant ses regles
la femme est dangereuse, car elle peut donner le mauvais oeil. Si 1la
femme est dangereuse, c'est qu'elle est crainte A cause d'un pouvoir
spécifique qu'elle cdétient. Car, comme le souligne M. Douglas," dans

une société ou une contrainte directe s'exerce sur les rdles sexuels,

la sexualité n'est jamais associde & la pullution (...) Dans une société
qui applique le principe de domination masculine a l'orcdonnance de la vie
sociale mais ol ce principe entre en contracdiction avec d'autres,(...)
alors la pollution sexuelle devralt &tre plus répandue.'" P. Bonte, quant
a lui, écrit que "dans les sociétés arabes et mécditerranéennes, la sexu-
alité n'est pas cpnsidérée comme Canpereuse et polluante (car) (...) elle
est passive". (10Z)

Le sang menstruel est considéré comme dangereux Cans un grand nom-
bre cde sociétés. Par exemple, Y. Vercier constate '"le pouvoir putréfiant"
des femmes indisposées.Pencdant cette période, elles mettent en péril
1'édifice domestique ( lé larcd, la saumure etec.) (103)

Ce pouvoir c¢u sang menstruel doit &tre mis en relation avec le corps
humain. "Les orifices cdu corps humain symbolisent les points les plus
vulnérables : crachat, sang, lait, urine et excréments (épassent les
limites Ju corps cCu fait méme e leur sécrétion, cde méme que les céchets
corporels comme la peau, les ongles, les cheveux coupdés". ( 104)

On pput immédiatement faire la relation entre le sang menstruel et
son utilisation magique, mais les ongles et les cheveux sont des sub-
stances tout aussi dangereuses. On prenc garcde ce les mettre dans le
cercueil du mort pour qu'il les émporte avec luil.

M+ Mauss explique l'aptitucde plus grande des femmes & pratiquer
la magie moins par leurs caractéres physiques que par les qualités
sociales qul sont conférées & ces caractéres: " les périocdes critiques
de leur vie provoquent ces étonnements et ces appréhensions qui leur
donnent une position spéciale. C'est au moment de la nubilité, pendant
les regles, lors cde la gestation et des couches, aprés la ménopause

que les vertus magiques des femmes atteignent le plus c'intensité.”
(105)
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AMBIVALENCE LE LA FEMME

Tout ce qui précéde nous montre qu'une partie cu pouvoir attribué
aux femmes est au service de la santé, de la guérison et de la prospé-
rité. Mais, ce pouvoir. est ambivalent car, de par sa nature méme, la
femme peut devenir  destructrice, soumettant la 8ociété a sa vohonté
personnelle. La femme peut donc étre vue comme cdonneuse, dans le cadre
du groupe:familial ou elle est chaergée de la tache de reproduction et
de condervation de ce groupe; elle est vue également comme preneuse.

Mery Douglas fait un paralléle entre le pouvoir involontaire clen-
sorceler et les individus situés dans ces categories ambiglies et mal
définies. Au Maramures, par exemple, les femmes Tsiganes pratiquent’
dans-les faubourgs des villes une magie de cdivination et ce prophetie
payange. Or, les Tsxbanes forment un groupe trés différencié par rap~.
port aux paysans : le Tsigane, clest 1'autre. Si on accepte 1tidée que
la pratique maglque peut &tre le fait d'individus socialement ambigis,
on peut alors considérer que les femmes, par un plam particulier de leur
personnalitd, ne font pas partic du social. Elles ne sont ni tout a fait
"culture", ni tout a fait ‘nature"”. Elles oscillent, de fait, entre ces .
deux pbles. Participant cde la culture par leur rdle sdcial, elles ont une
place préponuérante dans l'espace villageois, alors que les hommed song
relégués 4 llextérieur. Mais elles peuvent aussi participer de l'extcrieur
caractérisé comme sauvage, agressif et non contrdlable. :

Cette double image cde la femme apparait dans les proverbes ou elle
est liée au Dimble. Elle pppara§t également dans certaines coutumes. Par
exemple, le jour de Noél, le jour (e 1lt4n, de la Saint Jean Baptiste et
de Paques, il n'est pas bon que la premiere personne que l'on voit le
matin soit une femme car "elle n'est pas. aussi bonne que 1*homme".

La femme a donc une personnalité a double facette. Ce caractére ambigi
et double se cristallise sur la voisine qui participe complétement de
cette ambivalence. En effet, les femmes entretiennent entre elles un
réseau de services et d'entreide mutueclle dont nous avone souligné. 1'im-
portance : "vecina de 1ingX casa niciodatd nu te lash" ( la voisine ne
t'abandonne jamais). } Maie la volsine peut &tre ¢galement celle qui jette
le mauvais oeil, qui ensorcelle. Les relations ce voisinage permettent
aux femmes d'exercer un contrdle mutuel les unes sur les autres. ‘Alnsi,
la seule femme du village qui m'a explicitement été désignée womme sor-
ciere est une femme qui n'entretient aucune relation avec ses voisines.
En outre, on raconte sur elle une histoire assez confuse. Maride, puis
veuve, elle s'est remariée avec un veuf. Celui-ci malgré un deuxicme
mariage, a fait une grande noce avec un grand nombre d'invités. On sait
que les seconds mariages doivent se cdérouler d'une maniere discréte. De
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plus, il n'a pas respecté l'intervalle obligatoire :le 6 semaines (1 an
pour les femmes) entre le décés de sa premiére femme et son remariage.
Enfin, les deux époux n'ont pas habité ensemble, mais ont continué a
vivre chacun de leur cbté, la femme ne voulant pas, d'aprés les paysans,
de son nouveau marl chez elle. Celui-ci est mort soucdainement et les
paysans ont immédiatement interprété cette mort si bLrusque comme une
conséquence ¢'un sort jeté par sa femme car il 1'avait rencontrée cans
les rues cdu village, peu de temps auparavant et il était en excellente
santé. Tous ces faits combinés - remarhage hors des cdélais, féte pour
le célébrer, refus de cohabitation de la part de la femme- ont donné
a cette femme une réputation de -sorcicre . Les gens la regardent bizarre=-
ment et elle n'entretient pas de relations avec le voisinage. De plus,
elle habite une maison qui est la derniére du village, donc completement
excentrée. .

Le voisinage apparalt donc comme une relation obligatoire, particu-
lierement pour les femmes. Mais il participe sussi, dans la mesure ou
il concerne particulierement les femmes, & 1l!'ambivalence de leur statut.

Nous avons insisté surtout sur le cearactere cengereux de la femme
alertaines périoces. A dlautres périodes, par contre, elle est vulnérable.
La femme enceinte est en effet sensible a de multiples danpgers. La femme
a donc une situation moins stable que lthomme, son corps ayant une double
propriété : 1l est dangerecux lorsqui'elle a ses regles, clest 1l'aspect
menagant qui apparait, mais, quarnd elle est enceinte, c'est la vulncra-
bilité qui l'emporte. 4 ce moment 13; elle méme et l'enfant sont exposés
a de multiples rfangers cue nous avons décrit dans le chapitre sur la gros~
sesse. '

Enfin, lorsque ¢éa ferme n'a plus ses regles, sa fonction de reproduc
trice lui échappe, les reclations sexuelles ne lui sont plus permises.

En échange, elle gagne une considération sociale supplémentaire en acca-
parant le rdle de gudérisseuse et de sage~-feime.

Les reglesjouent cdonc un rdle déterminant cdans la vie d'unc femme
car elles sont associées au danger. Il est interessant de noter que lors-
que la femme n'a plus ses régles, en étant enceinte, donc en remplissant
son rdle. de génitrice, de dangereuse, elle devient vulnérable. Sa pureté
finale, enfin, l'autorise a remplir des taghes importantes pour l'ensem-
ble de la communauté.

Les ages des femmes.,

"En réeumé de tous les aspects que nous avons vu, on peut conclure
qu'hommes et femmes appartiennent 3 deux moncdes relatiwement autonomes.
Hommes ct femmes participent de fagon co mplémentaire & la vie sociale
et familiale ce la communauté. Chaque groupe gexuel a ses droits et ges
devolirs ainsi que des obligations cifférentes selon "un classement cicho-
tomique" qui ‘valorise des aptitudes, des comportements et des qualités
selon les sexes"(1l06). Ltappartenance sexuelle est une déterminante qui
se combine avec 1'4se comme le montre le tableau suivant :
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_ AGE, NOM ot
APPARTENANCE SEXUELLE . .

-
NOUVEAUX-NES- =====-m==n= y '
it pruncil
1a sexualité
- - ' ~
ENF ANTS ' jn'apparait
' R H pas
cocon cocoana 1
différenciation :
vétements, travail, jeux
-—
4DOLESCENTS ~ —=m-emmmm ————-- 1
fecior fata. - gexualité
-~ NONn permise
PERSONNES MARIEES —-====m-==nmn !
om femeie H
nevasta }sexualité
matusga ! permise
i
1
-l
PERSONNES AGEES ==-mmmmmmmmmee - .
mosg baba i la ‘sexualité
'n'apparait plus
i (= obscéne)
--4

https://biblioteca-digitala.ro / https://www.acadsudest.ro



176

Les nouveaux-nés ne se différencient pas sur lec plan vestimentaire.
Gargons et filles sont emmaillotés cde la méme maniceres. Malgré tout, dans
les croyances relatives au sexe ce l'enfant qui va naitre, on peut re-
marquer unc nette cdifférenciation : signe positif pour le gargon, signe
négatif pour la fille (visage de la mére boursouflé, par exemple). La
cérémonie du baptéme marque, elle aussi, clairement la différenciation
entre les eexes.

Les enfants tris jeunes sont habillés comme les adultes : dés l'age
de un an, et souvent méme avant, ils portent le méme costume que les
adultes : la non-différenciaition des nouveaux-nés est une période tres
courte.

L'age de 7 ans est zssez importante pour les enfants, dans la mesure
ou il marque une premiére rupture . C'est 4 ce moment-la qu'ils défont
leur cordon ombilical, conservé depuis leur naissance. St'ils réussissent
a le dénouer, cela signifie " qu'ils sont devenus grands'. C'est a cet
age, écalement, qu'ils commencent a participer progréssivement aux ta-
ches de la maison. Le petit gargen regoit une petite faux a sa taille,
fabriquée par son pére. La petite fille commence & apprencre a tisser
des perles pour faire cdes colliers. Vers l'age ce 7 ans, les enfants
commencent a vivre comme les adultes et ont Ces taches qui se différen-
cient, selon leur sexe. De plus, en dénouant le corcdon ombilical, ils
se séparent symboliquement ce leur mere. Enfin, tout en continuant a
jouer ensemble, les gargons aec démarquent des filles. Ils forment des
groupes qui vont porter 1!'Etoile dans les maisons le soir cCe Noél. Les
filles, ellee, continuent & gller chanter' ces “'colinde', mais entre elles
et si des gargons les °ﬂuuwv_onent ce sont leurs fréres plus jeunes
qutelles.

A 1tacdolescence, les gargons se constituent en un groupe organisé
( les ﬂceteraqi") qui réglemente la danse; ils s'entendent entre eux
pour savoir lequel invitera quelle fille. Ils ont un rdle important dans
le rituel de mariage, rdle qui feit un peu songer au "charivari" d'Europe
Occidentale.

Les filles se réunissent cdans les veillées ou clles invitent les
gargons et ge livrent éventuellement a des pratiques magiques pour ''les
faire venir". Cepencdant, elles ne forment pas un groupe organisé comme
les gargons et elles n'animent pas, comme eux, la vie cu village.

Au moment du mariage, gargons et filles sont considérés comme
adultes et regoivent de leurs parents respectifs les moyens matériels
pour conatituer une nouvelle unité domestique, l'apprentissage des
taches ayant été assurée depuis 1l'enfaace.

L'homme marié est désipgné sous le nom de "barbat" par sa femme
("birbatul meu' : mon homme). Il est aussi désigné sous le nom de "om"

( latin : homo) que lton pourrait traduire en fragals par homme, mais
aussi por le terme "&tre humain'. Ce terme ne s'applique pas a la femme,
du moine au Maramures.

Ln femme ( "femeie") est différencide selon son age. On l'appelle
"nevaata" thorsqutelle est jeune mariée, puis "matusa" lorsqu'elle est
plus 8gée. Ce terme qui signifie nussi "tante" s'applique aux femmes
d'une quanrantaine d'années qui doivent normalement avoir des enfants.
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La sexualité est permise dans cette catégorie d'Age et la maternité
est une obligation pour les femmes. Mais, en dehors du mariage, elle est
considérée comme désordre. La fonction génitrice ce la femme ne s'exprime
que cans le mariape. Avant le mariage, pour la femme c'est la virginité
quil est valorisée mais une virginité absolue est dépréciée, comme en
témoigne le statut précaire de la célibataire.

A 1la vielllesse, l'homme devient '"mos.' et la femme "bab&'", Celle~-ci,
ménopausée, n'a plus de relations sexuelles mals acquiert le rdle que nous
avons cécrit plus haut.
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CONCLUSTON *

Nous avons terminé cette étude par l'analyse ces rapports que les
femmes entretiennent avec la magie. Il en ressort que ces rapports s'ing-
crivent cans une vision totalement ambivalente des femmes, positive et
négative.

Alnsi, wvette société apparait construite delon un dualisme sexua-
lisé qui s'exprime dans des aspects pasitifs. En effet, 1l'échange matrimo-
nial, socialigation de la sexualité d'un homme et d'une femme 'est 1l!ar-
ticulation de la société masculine et de la société féminine, ltalliance
entre deux groupes d!appartenance'? (107) Cette union eatchargée d'une
valeur fécondantc. La femme fait venir la fécondité dans la maison, non
seulement par ses capacités de reproductrice, maie parce qu'elle exécu-
te des pratiques rituelles dont le but est de faire de la maison "le
receptacle de la prospérité, de contrecarrer l'action de toutes les for-
ces centrifuges capables de dépossécder la maison". (108)

Mais, en méme temps, la femme est associée a une image négative,
comme note L'avons montré dems le chapitre précédent. Elle est liée a la
"contre~société!" et aux entreprises de magie agressive. Clest en parti-
culier dane la magie que se cristallise cette ambivalence géhérale,
pulsque, parallélement, la femme a la charge de résoudre les situations
problématiques ( guérison cdes maladies, réalisation du mariage etc.)
Cette dualité, positive et négative, se retrcuve cans tous les domaines
de la société : le travail, l'espace et le répartition du pouvoir. Les
r3les sexuels sont clairement définis et ne se chevauchent pas. IL
peut exister une complcimentarité non valorisée, une hiérarchie ou une
opposition.

Ltopposition pouvoir masculin / pouvoitr féminin n'implique pas
seulement deux sortes de pouvoir ( formel / informel) mais elle est
liée aux valeurs culturelles et aux attitudes associées aux deux caté-
gories d'inflividus : les hommes et les femmes.

En méme temps, il y a une relation cde complémentarité entre ces
rdoles, complémentarité qui ee marque, entre autre, par le prestige de
1tunité domestique. Cette complémentarité elle-méme n'est pas exempte
d'une hiérarchie. Les hommes présentent les signes extérieurs d'une po-
sition dominante (poutir et autorité visibles, mode de résicence a
prédominance patrilocale ou virilocale, négociation des alliances). Les
pouvolrs quil reviennent aux femmes se manifestent surtout par leur as-
pect caché, informel. Peut-on dire que les femmes sont sans pouvoir
par rapport aux hommes ? La question est assez complexe.

On cdoit tenir compte de plusieurs criteres pour tenter d'y répondre
Les femmes ont accés au patrimoine et cdonc contrdlent, a égalité avec les
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hommes, une des ressources importantes ce la société du point de vue éco-
nomique et social, ce que l'on peut considérer comme un.indice visible
de pouvoir. La terrc ayant été et dtant encore la principale source de
richesse et de .prestige, on peut supposer que les femmes sont attachées,
comme les hommes 2 cette valeur. Rappelcns-nous, par exemple, le cas de
cette femme qui a défencu de fagon plus intransigeante que sén mari:lfhone-
neur du lignage. Celuil-ci niétait que le gendre et c'est la femme qui-
n'a pas pardonné la fuite de sa fille avec un homme plus pauvre qu'elle.
car elle ge sentait investie de la fonction dtautorité qui incombe géné-
ralement aux hommes.
Ep second lieu, il est nécessaire de consicdérer le statut de la feym: o
en relation avec 1l!évolution Cu cycle domestique. 4 la jeune mariée,
on dit :
" 81 tu vas chez la belle-mére,
Ne change rien a la maison
Laisse-la comme tu l'as trouvée
Marche et reste la bouche cousue."

La jeune mariee risque de se trouver dans une situation conflictu-
elle avec sa belle~mere, maitresse de maison, jalouse de cette nouvelle
présence et de l'influence qufelle peut exercer sur son fils.

La belle-mére, en accueillant les nouveaum époux donne le pain qutelle
tient a la main éroite au marié, cfest a dire a son fils, celui de la
main gauche 2 la mariée, la femme cde son fils. Mais, en croisant les bras,
elle atténue le biérarchie supdrieur / droit - inférieur / gauche .

On note donc une sorte d'équilibre de ltautorité, lthomme est désigné
comme supérieur, mais la femme a, elle, sa zone de pouvoir spécifique.

On cdoit faire intervenir un troisitme facteur, celui des relations
entre les femmes. Partageant les mémes problémes, les femmes s'unissent
pour les résoudre. Mais leurs relations sont égeslement conflictuelles.

Le voisinage est le lieu ou les fenmes entretiennent entre elles des
relations d'entraide qui peuvent, en méme temps, étre chargéece de con-
flits et d'hosfilite, relaticns ambivalentes la aussi qui reposent sur
1'ambiguité du statut de la voisine qui peut &tre considérée a la fois
comme une rivale et comme un scutien.

Au travers de tous les éléments que nous venons de rappeler, il apparalt
toujours une oscillaticn entre le positif et le négatif. La place des
femmes couvre tout cet intervalie compris entre ces deux pdles. L!'ambiva-
lence est le caractere m@me de leur statut. Si 1'image de la fomme, dans
cette société, se présente sous ces deux caracteres, il faut s'interro-
ger eur la maniére dont les femmes accaptent cette position, lescon-
traintes qui obligent les individus a rester a leur place. Comment se crdée
1'acceptation idéologique de cette condition sociale ?

Comme nous l'avons vu, la sexualité féminine est. assimilée au Liable
et au péché. Pour déeigner les relations sgexuelles i1llégitimes, créa-
trices e désordre social, on emploie l*expreseion !'faire un grand péché'.
Les femmes acceptent cette idée. En outre, bien souvent elles emploient
le mot "honte" pour parler dec leurs régles, acceptant et confortant 11i-
dée de souillure qui leur est attachée.
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Elles acceptent l¥ambiguité de leur image en reconnaisgant elles-
mémes l'existence de relaticns antagonistes et coopératives entre elles.
Ces représentations de la femme sont partagées par l'ensemble de 1la
_gociété. On peut penser que ces représentations permettent aux hommes de
monopoliser les placea d'autorité ot de pouvoir. Les femmes reconnais-
sent que l'homme "est meilleur que la femme!". Cette reconnaissance ¢vite
ltexistence de conflits entre la partie masculine et la partie féminine
de la société. Clest ce principe qui fait qu'il n'y a pas de remise en
cauge de l'obéissance d'un groupe a l'autre.

Cette société présente les caractéristiques d'une structure tradi-
tionnelle bien sauvegardée. Il fout, maigré tout, envisager lee éléments
de changement qui se sont introduits dane cette socidté. Il y a peu de
changements internes. Les deux indices de changement visibles sont ltef-
fet de la baisse de la mortalité qui provoque une longévité plus grance.
Jeunes et vieux sont donc en position d'éventuelle rivalité, les gens
les plus jeunes ayant une position de direction dans le travail. Mais,
dans la plupart Ces cas, lcrsqufun jeune homme se marie, ses parents
sont encore jeunes, ce qui souvent produit des frictions. La baisse de
la natalité est la conséquence conjointe dlune balsse de la mortalité
infantile et cC'une adaptation a une situation nouvelle : 1ltinterdiction
d'acheter de la terre. L'ensemble de ces conditions est portedr d'ins-
tabilité. v

On considére souvent que les femmes sont particuliérement attachées
au passé par le fait qufelles monopoligsent le domaine des traditions. Il
serait donc tout a fait interessant ¢'étucdier la situation des femmes
par rapport au changemenc. Lutrefois, on se meriait au village en refu-
sant tout prétendant urbain car "il vaut mieux @tre devant au village
qu'a la queue en ville" « Ce principe risque d!'@tre remis en cause
par ltouverture du village sur la ville. On a souligné que les membres
de cette communauté se définissaient comme paysans. Malgré tout, un
certain nombre dtentre eux trouvent un complément de ressources en allant
travailler a lt'extérieur. Tout particulierement, les jeunes gens s'en-
gagent quelques mois par an dens ces coopératives agricoles souvent éloi
gnées cu village. Depuis quelques années, les filles partent elles aussi
quelquefois jusqu'en Lobroudja, 2 1l'autre bout ¢& %a Roumenie, '"pour voir
du pays'...

Ce probleme du changement, problame qui m'interessé, poutrait &tre étu-
dié en relation avec les femmes. Celles~ci, présentées souvent dans la
littérature sociologique comme la partie traditionnelle de la société,
ont paracoxalement €té aussi considérees comme les agents ce la mocer-
nité'. Il faucdrait donc savoir si pour les femmes et tout particuli-
erement pour les jeunes filles, l'agriculture est encore un mode cde vie
valable et si épouser un paysan est une perepective possible, ou si
elles esseient (e trouver une autre solution (faire des études par exem-
plel.

Dans ce village, les indices de changement apparaissent de fagon
assez confuse . N'ayant pas subi la collectivigation, ni l'attraction
¢'un grand centre urbain, 3 l'heure actuelle, la terrc est toujours asso-
clée 2 la notion de libertd . pas cde chef, pas d'obligations imposées
par un pouvoir extérieur.
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Cependant, on peut se cdemander si les femmes, actuellement, se
contentent-elles toutes cdes rdles qui leur sont offerts au village et
sl la considération sociale cdont jouit une vieille bah¥ est encore
chergée e valeur, ou si, au contraire, elles aspirent a &tre autrement.

Bien entencu, les vieillards du village, tournés vers l'autrefois,
Bge d'or révolu, consicderent que tout a changé. "Seuls les vieux 2
cheveux blancs vont encore a 1'église, les autres sont des diables.”
La nouvelle mentalité démographique a réduit le nombre d!'enfants :
"autrefois, le four était plein de petitd enfants qui dormaient: dessus'.
Un relatif choix du conjoint est, en outre, relativement permis aux-
jeunes célibataires. Par contre, le travail en ville et la ville en
général sont congus comme quelque chose de mauvais et ce néfaste. Les
étucdes ne sont pas encore coneidéreées comme un moyen d'asceinision go=-
ciale en général, sauf pour les plus pauvres.

Pour 1l'instant, éette problématique ne peut &tre pensée qulen ter-
mes généraux. Actuellement, les femmes sont-elles critiques vis-a-vis
de leur statut dans le village et désirent-elles le changer ? La vie
citadine emerce-t-elle un attrait en symbolisant une vie plus facile ?
Quelles répercussions ont ces faits sur la formation de la personna-
1ité des enfants, notamment des filles ? Leur sentiment d'appartenance
villageoise ne risque-t-il pas de changer ? Les femmes seront-elles
plus fidéles a leur communauté d'origine, ou, au contraire, seront-elles
un facteur de changement ? Ces questions mériteraient de faire 1'objet
d'une autre recherche.
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NOTTR®RS

1) EvansPritchard (1671) écrit: "Tla femme primitive adulte est, avant
tout, une épouse dont la vie se concertre sur sa maison et sa famille”

2) Ernestine Friedl (1967)
3) S. C. Pogers (1977).

4) Cette étude a débuté en 1973 par un court séjour sur le terrain.
Mes recherches se sont poursuivies durant 1'été 1974, puis de juillet
1976 4 janvier 1977. Un dernier séjour a eu lieu en décembre et jan-
vier 1977-1978. B -

5) P. H. Stahl (1973).
6) C. Eretescu (1573).
7) Henri Mendfas.(1971).
~ 8) Mihai Pop (1976).
'9) Paul H. Stahl (1974). o
1) H. Mendras (1971) et Henri M. Stahl (193§, vol.I, p.273 sq.
11) Paul >H. Stahl (1977).
12) Francoise Zonabend (1977).
13) Sanda Golopentia-Eretescu (1972).
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Les gargons regoivent ] "celui qui aura
1 8 B : plus riche'.

les femmes,
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Les demoiselles d'honneur: "...longue vie et chance comme la
semence de basilic; vivez en paix comme le blé au printemps".

"Faites moi place que j'arrive avec une poule rouge comme une
pivoine".
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Le requiem du 15 aofit: "les pains on
les donne au pope, sinon on lui donne
de 1l'argent".

Les cuisiniéres viennent faire les pains
et le cierge du mort".

Les femmes distribuent 1'aumdne aux
enfants.
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I, 'aumdne: "Que Dieu lui pardonne et qu'il se repose".

Les pleureuses: "Hélas, mon pauvre pere, depuis trois jours
t'es endormi".
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Les illustrations des couvertures:
llaison paysanne du 19e sidcle, 38 S3dlciua (Transylvanie),

Roumanie.

Le quartier des agriculteurs dans 1'Ile de Skiros (5Sréce).
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RECTIFICATIONS

Page 33, ligne 9: _
"Elle se met au 1lit mais pas seule”.

Page 60, derniére ligne:

Page 113:

Deochiul sid pieie Que 1‘envoutement périsse,
Sa_raspieie. Qu'il repérisse.
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